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Presentation 


Alvaro B. Marquez-Fernandez 


Jennifer J. Fuenmayor Carroz, investigadora de La Universidad del Zulia, Mara¬ 
caibo, nos propone en su estudio: “Posiciones tedricas sobre la racionalidad en la ciencia 
economica: un enfoque transdisciplinar ”, una importante discusion epistemica de losfun- 
damentospositivistas de rentabilidady ganancia de la racionalidad economica capitalis- 
tci. Desarrolla su analisis apartir de variospensadores enmarcados dentro delparadigma 
de la modernidad, la complejidady la postura postmoderna. Tambien critica, comoypor 
que los intercambiosy consumo de mercancias se han convertido en si mismos en los fines 
de la produccion, sin mayor conciencia eticay moral sobre aquellas relaciones humanas 
en las que las condiciones de vida de los ciudadanos quedan afectadas negativamentepor 
la economla de mercado. Propone una vision transdisciplinar que le proporcione ala eco- 
nomia una racionalidad reproductiva que este comprometida y cumpla con los principios 
de la equidad, igualdad, justicia social y que, por consiguiente, transforme ala economic 
en una ciencia mas humana e integrada a otras areas del conocimiento. 

Yamandu Acosta, de la Universidad de la Universidad de la Republica de Uruguay, 
en su articulo: ‘‘Utopia ypolitico en America Latina: Entre el capitalismo utopicoy el ca- 
pitalismo nihilista ”, trata la relacion practica entre la utopia positive y el realismo politi¬ 
co. El autor destaca y afirma la necesaria presencia delpensamiento utopico en el conti- 
nente latinoamericano, como insurgencia politico /rente a los anti-utopismo ideologizan- 
tes del capitalismo esceptico v nihilista que pretende erradicar precisamente, el pensar 
“utopico ” de la accion ciudadana en la medida que esta democratiza la politico como el 
lugar en el que lo social siempre es posibilidady futuro para los cambios. 

Ricardo da Costa, de la Universidade Federal do Espirito Santo, Brasil, se vale de 
algunos de losfrescos deA. Lorenzetti, para realizar una interpretacion esteticay artistica 
de la representacion delpoderpolitico de la Baja EdadMedia. Con el titulo de “Um Espel- 
ho de Principes artistico eprofano: a representaqdo das virtudes do Bom Governo e os vi- 
cios do Man Governo nos afrescos de Ambrogio Lorenzetti (c. 1290-1348?) ”, Da Costa, 
nos abre a una lecturapolitico de lapintura como discurso o imagen de las circunstancias 
historicas de un pais. En la Edad Media la “imagen ” como “teatro del mundo ” y sustituto 
de la palabra, tiene un rolpedagogico destacado para hacer publicos las virtudes o los vi- 
cios de los gobiernosy sus representantes. Valiendose del recurso de la alegoria Lorenzet¬ 
ti, llega a “personificar ” en diversas escenas lo que es un Buen gobierno (los elementos de 
jerarquias, prudencia, justicia, Concordia, sapiencia, virtudes, soldados bien armados, 
espacios abiertos, etc), y lo que es un Mai gobierno (lo tiranico, diabolico, vicioso, sober- 
bia, vanagloria, espacios cerrados, etc). 

Gregorio Valera-Villegas, de la Universidad Central de Venezuela, en su articulo: 
“La natalidad como acontecimiento del rostro. Apuntes sobrepluralidady diferencia”, 
parte de las ideas de H. Arendtv E. Levinas, para reflexionar en voz alta sobre la natalidad 
y la alteridad, desde su particular lectura del relato “Serial de los tiempos ” de Joao Anza- 
nello Carrascoza. En su interpretacion, el autor traza un permanente contraste entre li- 
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bertady represion, confianzay temor, ausenciaypresencia, vacioy negacion, mismidady 
otredad, negacion y afirmacion, promesa y redencion, misticismo y mesianismo, culpa y 
perdon, en cuanto valores duaies y opuestos de la vida, pero inevitablemente necesarios 
para la construccion de la conciencia existencialy de la condicion humana de los seres. 
Filosofiaypolitico, se unen en esta lecturapoeticay literaria delrelato quese interpreta. 

Enrique Perez Luna, de la Universidad de Oriente, en su articulo "La pedagogia 
que vendra: mas alia de la cultura escolarpositivista”, plantea uncipractica educativa 
orientada a la des-escolarizacion de losprocesos de aprendizajes basados en la imitacion, 
la repeticion y la descontextualizacion del conocimiento. La idea de la educacion como 
proceso interculturaly discursivo, la superacion positivista del llamado metodo cientifico, 
la transformacion cognitiva de laspedagogias de la ensenanzay las didcicticas del apren- 
dizaje, son cuestiones que se deben discutir en profundidad, si se desea una educacion que 
efectivamentepotencie la sensibilidady la razonabilidad de los estudiantespara compren- 
der e interpretar la realidad, a traves de una episteme de mundo constructivista, dialectica 
y holistica. 

Miguel Angel Campos, de la Universidad del Zulia, Maracaibo, desarrolla en su en- 
sayo "La tradicion paralela (Una discusion de las formas publicas del conocimiento)’’, 
una reflexion sobre la teoria del conocimiento de las principals corrientes filosoficas 
(idealismoy materialismo), en oposicion al discurso de las representaciones literarias del 
romanticismo, el modernismo, la antropologia, elpensamiento religioso, etc. Lo paralelo 
a la visibilidad objetivada de la realidad tan propia del pensamiento cientifico, es la invisi- 
bilidad de la subjetividad simbolica e imaginaria de lapoesiay las artes como la otra for¬ 
ma de sentir el pensamiento y vivirlo como forma sublime de la sin razon (Baudelaire, 
Nietzsche). "Lo invisible equivale a admitir laprecariedad de los sentidos ”, expresa el au- 
tor. La superacion del mito por la racionalidad experimental que se produce en Occidente, 
es consecuencia de esa ambicion depoder del “homo faber”para dominar el mundo y su 
diversidad desde una racionalidad tecnica que niega toda posible alteridadvprocrea una 
urbe en la que quedan cercenadas todas las autenticas libertades a traves del control 
mass-mediatico y pragmatico de la vida humana (politica) y espiritual (religiosa), que da 
fin a nuestra naturaleza sensible. 

Marcos Reigota, de la Universidade de Sorocaba, cierra esta edicion de la revista. 
Analiza los significados de “A floresta e a escola em Milton Hatoum ”, en sus dosprincipa¬ 
ls novelas "Relato de un certo Oriente ”y "Dois Irmdos”. Se relaciona el ambiente natu¬ 
ral con el desarrollo cultural de lospersonajes, con lafinalidad deponer en evidenciay re- 
catar la relacion de equilibria de ambos eco-sistemas de vida, que son complementarios. 
La escuela es el medio para la socializacion y el desarrollo de los excluidos, esta preserva 
la viday da un sentidoy una identidad que nace del entorno natural en el que convivimos y 
del que las ciudcides no deben prescindir y destruir. El paisaje es el primer protagonistas 
de ambas novelas, con la diversas especies de flora, etc.,y la escuela no deja de ser el lugar 
donde se trazan los principals destinos de la vida. 
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RESUMEN 

La racionalidad medio-fm ha predominado 
en toda la logica de la teoria economica y en la ma- 
yoria de los supuestos de los modelos economi- 
cos, es por ello, que la economia como ciencia esta 
cargada de una racionalidad altamente economi- 
cista, y detenninista que privilegia a la racionali¬ 
dad instrumental y esta libre de valoraciones eti- 
cas o morales. El estudio aqui propuesto es docu¬ 
mental y teorico y tiene como objetivo explorar 
las diferentes posiciones teoricas desde diferentes 
disciplinas, que van mas alia de la mera racionali¬ 
dad economica. Para ello se hart seleccionado a 
autores tales como Rorty, Vattimo, Marquez-Fer- 
nandez, Sen, Toboso, Martinez-Echevarria, Hin- 
kelammert entre otros. Se plantea que dentro del 
paradigma posmodemo y adoptando una perspec- 
tiva transdisciplinaria se puede buscar una nueva 
racionalidad, diferente a la que ha predominado en 
la Ciencia Economica. La Economia debe pensar 
en un enfoque mas humano, para ello se debe crear 
un espacio comun de discusion en pro de una 
construction historica de la racionalidad que pri- 
vilegie lo social, e incorpore valores como la equi- 
dad, la solidaridad y el bienestar social. 

Palabras clave: Racionalidad, transdisciplina- 
riedad, posmodernidad, paradigma, Economia. 


RESUMEN 

The means-ends rationality has predomi¬ 
nated the logic of economic theory and the ma¬ 
jority of the suppositions that underly economic 
models, and it is for this reason that economy as a 
science is charged with a highly economicist and 
determinist rationality that favors instrumental 
rationality and is totally exempt of ethical and 
moral values. The objective of this documentary 
and theoretical study is to explore distinct theo¬ 
retical positions in various fields which go be¬ 
yond mere economic rationality. For this purpose 
authors such as Rorty, Vattimo, Marquez- 
Femandez, Sen, Toboso, Martines-Echeverria, 
and Hinkelammert among others have been se¬ 
lected. The possibility of searching for a new ra¬ 
tionality is proposed within the postmodern para¬ 
digm and a transdisciplinary perspective, one 
different from that which has predominated in 
economic sciences. Economics must search for a 
more human focus, and in relation to this focus 
create a common space for discussion in favor of 
a historical construction of rationality that favors 
what is social, and incorporates values such as 
equity, solidarity and social welfare. 

Key words: Rationality, trans-disciplinarity, 
post-modernism, paradigm, economics. 
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INTRODUCCION 

La racionalizacion de la actividad economica, es decir la actividad lucrativa racional 
se va desarrollando en la medida en que se desarrollan las relaciones mercantiles y moneta- 
rias dentro del capitalismo. La obtencion de un ingreso en dinero constituye en la economia 
capitalista una necesidad economica, independientemente de las tradiciones culturales de 
la sociedad, tal como lo expresara Lange 1 se trata de una necesidad que se traduce en una 
ley economica de las relaciones economicas monetario- mercantiles. Se introduce la activi¬ 
dad lucrativa como fin clave, la obtencion de un ingreso en dinero se convierte en el eje 
central de la actividad economica de los hombres. 

Dentro de esta logica el autor en referenda destaca dos tipos de acciones racionales 
(no sin antes especificar que el concepto de racionalidad de la accion es aplicable a cual- 
quier actividad, ademas de la economica): la racionalidad objetiva y la racionalidad meto- 
dologica, asimismo deja claro que el tipo de racionalidad de la actividad lucrativa es la me- 
todologica ya que se constituye en una propiedad de la accion considerada como modo de 
comportamiento. Esta accion es la que se refiere a los conocimientos adquiridos por el suje- 
to que actua, a diferencia del otro tipo de racionalidad la cual es sinonimo de eficiencia, 
cuando la eleccion de los medios se corresponde a la situation verdadera que existe 
objetivamente. 

Solo con el desarrollo del modo de produccion capitalista se universalizan las rela¬ 
ciones mercantiles y monetarias, se transforma en mercancia incluso la propia fuerza de 
trabajo, y la actividad lucrativa se hace una necesidad economica universal. Todo el proce- 
so de la produccion y de la distribucion se transforma en una actividad economica racional. 
Asimismo, el desarrollo de las relaciones mercantiles y monetarias, mas especificamente, 
del modo de produccion capitalista, al aislar y generalizar la actividad lucrativa otorgando- 
le el caracter de una actividad racional basada en el razonamiento, introduce al mismo tiem- 
po la mensurabilidad y la conmensurabilidad del fin y de los medios de esta actividad, en- 
marcandolos dentro del aspecto cuantitativo y los expresa en unidades homogeneas de me¬ 
dida, es decir, en unidades monetarias. El modo de produccion capitalista, al transformar la 
fuerza de trabajo en mercanciay, por ello en elemento del costo expresado en unidades mo¬ 
netarias, logra la total conmensurabilidad, en el seno de la empresa capitalista, de los me¬ 
dios y del fin de la actividad economica, siendo el beneficio el fin unico y universal, cuanti- 
tativamente mensurable, de la actividad de la empresa capitalista 2 . 

La cuantificacion del fin de la actividad lucrativa provoca la tendencia a su maximi¬ 
zation, es decir, a la realizacion del fin en el grado mas elevado que sea posible en las 
condiciones dadas, 

(...) la obtencion del maximo beneficio en la empresa capitalista se realiza me- 
diante la aplicacion del principio de la racionalidad economica, que es el principio 
general de comportamiento racional, donde el fin y los medios estan cuantifica- 
dos. La aplicacion de este principio consiste en utilizar los medios de forma opti¬ 
ma, excluyendo asi el despilfarro. El comportamiento que se guia por este princi- 


1 Lange, Oskar: Economia Politico. Trad., de S Ruiz. Fondo de Cultura Economica, Mexico, 1980. 

2 Ibid., pp. 143-145. 
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pio es de acuerdo a Marx, producto del desarrollo de las relaciones economicas. 
Asimismo, la racionalidad de la actividad de la empresa capitalista tiene estricta- 
mente caracter economico-privado y no economico-social. En la actividad para el 
lucro no queda ningiin espacio para los sentimientos, ni para los valores tradicio- 
nales no cuantificados en dinero, todo se reduce simplemente a la logica del siste- 
ma capitalista, es decir a la necesidad de incrementar al maximo el beneficio 3 . 

Este tipo de racionalidad economicista, determinista, es la que sigue predominando 
en la ciencia economica, sin embargo, no se inicia con Marx, sino en el siglo XVII (siglo 
Barroco Europeo) cuando Descartes escribe el Discurso del Metodo como su gran proyec- 
to: un camino a seguir por la Ciencia donde la razon domina los pensamientos. 

El metodo que propone Descartes es sinonimo de razonamiento, orden, lo cuantitati- 
vo (matematicas y geometria), claridad, certeza, objetividad, la figura, el movimiento, dis¬ 
tortion entre lo verdadero de lo falso, lo universal, la unidad, la perfection, el ego, precau¬ 
tion o cautela, la verdad, reglas, leyes, logica, deduction, la demostracion, lo mecanico, la 
tecnica, lo simple, lo determinista, lo bello, lo bueno, elegir la mejor altemativa, Dios, el yo 
pensante, todo lo enumerado se constituyen en los conceptos claves del metodo cartesiano. 
Dentro de este metodo, Descartes expone como primer principio de la filosofia el “cogito, 
ergo sum ” (“pienso, luego existo”). De acuerdo con Luis Arenas es en el seno del pensa- 
miento donde Descartes halla este primer principio en el orden del conocimiento donde el 
yo pensante y Dios van a ser las instancias epistemologicas ultimas 4 . El supuesto cartesiano 
de que la razon es la fundadora de la realidad, es lo que caracteriza a la modemidad. Con 
Descartes se inaugura una conception y production de la ciencia como tecnica, es decir, 
una racionalidad objetivadora e instrumental 5 . 

En el metodo cartesiano queda excluido el lenguaje, la retorica, la tradition y las cos- 
tumbres, lo extrano, el azar, la dificultad, lo nuevo, la imagination, el riesgo, el cambio, y el 
desorden. Es por ello que ha recibido grandes criticas, una de ella es la que le hiciera 
Nietzsche quien no encuentra por parte alguna la sensibilidad, la sin razon y la estetica 6 . De 
acuerdo a Botero Uribe hay en Nietzsche una filosofia de la libertad, de la creation y de la 
autorresponsabilidad etica 7 . 

En Humano, demasiado Humano, exclama Nietzsche: “Aun el hombre mas razo- 
nable tiene necesidad de volver a la naturaleza, es decir, a su relation fundamental 


3 Ibid., pp. 147-155. 

4 Descartes, Rene: Discurso del Metodo. Para dirigir bien la Razon y buscar la Verdad en las Ciencias. Intro- 
duccion y notas de Luis Arenas, Editorial Biblioteca Nueva, Madrid, 1999. pp 9-135. 

5 Marquez-Femandez, Alvaro: “Razon Postmodema y Discurso Antropico”. Revista Venezolana de Ciencias 
Sociales. Universidad Nacional Experimental Rafael Maria Baralt, Vol.4. No.2. Seccion documentos, 2000, 
pp. 269-277. 

6 Cfr. Marquez-Femandez, Alvaro: “Imagen y estetica del discurso postmoderno en tiempos de globaliza- 
cion”, Revista de Estudos Universitarios. Vol. 27, n°. 2, dezembro, Universidade de Sorocaba, Brasil, 2001. 
pp.127-140. 

7 Botero Uribe, Dario: La voluntad de Poder de Nietzsche. Universidad Nacional de Colombia. Facultad de 
Derecho, Ciencias Politicas y Sociales. Ecoe Ediciones, 2 a edicion, Santa Fe de Bogota, Colombia, 1995, p. 
13. 
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ilogica con todas las cosas”. Esta concepcion une a Nietzsche con Schopenhauer, 
como antecesor y con Freud, como sucesor (...) donde la razon ya no es soberana 
sino sirvienta de toda la fenomenologla de la vida instintiva y tambien donde (...) 
el conocimiento logico y racional no da cuenta mas que de una dimension de la ac- 
tividad humana 8 . 

Botero Uribe analizando una de las obras de Nietzsche, Mas alia del bien y del mal, 
plantea que lo que busca Nietzsche es perfilar una razon ilimitada que reconozca los dere- 
chos de la vida que trabaje al lado de los instintos en descubrir la personalidad compleja del 
hombre, su papel en la cultura, de una manera universal 9 . Nietzsche descubre que la razon 
juega apenas un papel secundario en la vida del hombre y da a los instintos o pulsiones un 
papel basico en el desarrollo de la personalidad humana. Estos instintos o pulsiones son de- 
nominados por Nietzsche: “Voluntad de Poder”. 

Heidegger describe que el fenomeno de la igual originalidad de los elementos inte- 
grantes ha sido frecuentemente descuidado en la ontologia, como efecto de una desenfrenada 
tendencia metodica a mostrar que todas y cada una de las cosas tienen su origen en un simple 
“primer principio” 10 , tambien critica el metodo riguroso seguido por Descartes. Heidegger 
critica la metafisica del pensamiento modemo, pues ha ocultado al “ser” y su verdad, al 
considerar mas al “ente” que al “ser”, que nos lo ha presentado mas como “apariencia” que 
como “presencia”. El autentico ser ha quedado reducido por el “ cogito ” (pensar ), y en 
cuanto tal sustraido de su existencia fenomenologica y devenir humano 11 . Para ello incluye 
en su obra la originalidad, la pluralidad, las pasiones y el sentimiento, la hermeneutica, la 
novedad, la ambigiiedad, el lenguaje, al ser con, la comprension de otros, ser uno con otro, 
la multiplicidad. Heidegger, recupera para la filosofia la condition existencial del ente 

(...) todo ello equivale a un distanciamiento de los supuestos racionales y logicos 
de Descartes. Heidegger pone en crisis y quiebra el imperio del racionalismo mo¬ 
demo cartesiano, dando inicio a un “giro lingiiistico”, donde el sujeto racional es 
un sujeto hablante que se orienta y construye su conciencia lingiiistica a traves de 
los lenguajes y la contextualidad 12 . 

Los desarrollos de la fisica, como el de Max Planck en mecanica ondulatoria y el de 
Louis de Broglie en fisica atomica, llevaron a que la teorla economica introdujera en el ana- 
lisis los conceptos de riesgo, incertidumbre y probabilidad. Entre los economistas que reci- 
bieron de manera directa esta influencia de la fisica se encuentra Keynes, que publico en 


8 Ibid., pp. 24-25. 

9 Ibid., p.101. 

10 Heidegger, Martin: ElSery el Tiempo. Trad. Jose Gaos. Fondo de Cultura Economica, 9 a reimpresion, Mexi¬ 
co, 2000, p. 148. 

11 Heidegger, Martin: “Superacion de la metafisica”, en Conferencias y artlculos. Ed. del Serbal. Barcelona, 
Espana, 2001. p. 51 ss. 

12 Marquez-Femandez, Alvaro: “Razon Postmodema y Discurso Antropico”. Art. Cit. p. 272 ss. 



Utopia y Praxis Latinoamericana. Aiio 8, No. 23 (2003), pp. 7-41 


11 


1921 el Tratado sobre la Probabilidad 13 y, posteriormente, en su Teoria General de la 
Ocupacion, ellnteresy elDinero, introdujo en el capltulo 12 “El estado de las expectativas 
a largo plazo”, donde incorpora la teoria de las expectativas, la que considera en las 
decisiones economicas, los problemas de la incertidumbre y del riesgo. 

En el capitulo referido anteriormente Keynes senala que 

(...) en tiempos anormales particularmente cuando la hipotesis de una continua¬ 
tion indefmida del estado actual de los negocios es menos probable que de ordi- 
nario, aun cuando no existan motivos expresos para anticipar un cambio definido, 
el mercado estara sujeto a oleadas de sentimientos optimistas o pesimistas, que 
son irrazonables y sin embargo lejptimos, en cierto sentido, cuando no hay bases 
solidas para un calculo razonable . 

Asimismo, mas adelante Keynes argumenta que las decisiones humanas que afectan 
el futuro, ya sean personales, politicas o economicas no pueden depender de la expectativa 
matematica estricta, desde el momento que las bases para realizar semejante calculo no 
existen; y que es nuestra inclination natural a la actividad la que hace girar las ruedas esco- 
giendo nuestro ser racional entre las diversas altemativas lo mejor que puede, calculando 
cuando hay oportunidad, pero con frecuencia hallando el motivo en el capricho, el senti- 
mentalismo o el azar 15 . 

Habermas plantea que necesitamos de una teoria de la accion comunicativa si quere- 
mos abordar hoy de forma adecuada la problematica de la rationalization social. La racio- 
nalidad referida a la practica comunicativa abarca de acuerdo a este autor, un espectro mas 
amplio porque da la posibilidad de generar consenso a traves del habla argumentativa de 
los diversos participantes los cuales superan la subjetividad inicial de sus puntos de vista 
mediante la racionalidad comunicativa. Aqui se parte de una comunidad de sujetos capaces 
de lenguaje y accion que comparten un contexto comun ( mundo de la vida ), en donde hay 
diversas interpretaciones, un saber de fondo compartido intersubjetivamente por esa co¬ 
munidad. No obstante, Habermas plantea que esta racionalidad comunicativa se puede arti¬ 
cular con la racionalidad instrumental, ya que la racionalidad se pone de manifiesto porque 
el acuerdo alcanzado comunicativamente se apoya en la razon, por la via de la argumenta¬ 
tion. Es por ello que senala en su obra que las acciones comunicativas requieren siempre 
una interpretation racional 16 . No obstante, Habennas reconstruye la categoria husserliana 
de mundo de la vida , la cual concibe integrada por cultura, sociedad y personalidad 17 . 


13 Rodriguez Salazar, Oscar: “Economia Institucional, Corriente Principal y Heterodoxia”. En Economia Insti¬ 
tutional. Revista de la Facultad de Economia. N 4, primer semestre, Universidad Extemado de Colombia, 
2001, pp. 55-56. 

14 Keynes, J. M: Teoria General de la Ocupacion, el Interesy el Dinero. Trad., Eduardo Homedo. Fondo de 
Cultura Economica, 6 a reimpresion, Mexico, 1981, p. 141. 

15 Ibid., p.148. 

16 Habermas, Jurgen: Teoria de la action comunicativa I. Trad., Manuel Jimenez Redondo, Taurus Ediciones, 
Madrid, 1988, pp. 9-196. 

17 Botero Uribe, Dario: Op. Cit., p. 133. 
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H. Simon (1916-), en sus libros Administrative Behaviour (1947) y Models of Man: 
Social and Rational (1957), senalo que la falta de informacion y conocimiento completo al¬ 
tera el comportamiento economico de los individuos, y que el proceso de eleccion entre al- 
temativas economicas tiene motivaciones mas complejas que las meramente economicas. 
Simon descubrio, ademas, la importante notion de “racionalidad limitada”, (concepto tra- 
bajado posteriormente por North) de acuerdo con la cual las elecciones racionales y maxi- 
mizadoras de los individuos son restringidas o limitadas por las instituciones y los valores 
existentes, as! como por sus limitadas capacidades de conocimiento, informacion y calcu- 
lo. Este argumento se constituyo en una dura critica que desafio los pilares conductistas del 
modelo de eleccion racional neoclasico 18 . 

Douglas North uno de los maximos exponentes del neoinstitucionalismo economico 
reconoce que la economia neoclasica provee de instrumentos de analisis poderosos a otros 
enfoques economicos, pero tambien senala que los enfoques convencionales han dejado de 
lado el importante papel que desempenan las instituciones, y los temas relacionadas con 
ellas, en la operation de la economia. Es por ello, que el supuesto de la conducta economica 
que asume a los individuos como egoistas y maximizadores se puede mantener siempre y 
cuando se incorpore el papel de las restricciones institucionales y organizacionales en las 
elecciones economicas de los individuos 19 . El neoinstitucionalismo acepta otras modalida- 
des adicionales de racionalidad; basicamente, la racionalidad es limitada, ya que esta sujeta 
a restricciones institucionales, a la competencia, a los problemas de informacion, en donde 
predomina la racionalidad procesal frente a la racionalidad instrumental en donde los indi¬ 
viduos se atienen a ciertos procedimientos o reglas cuando persiguen la maximization. 
Para North en la relation entre individuos existen incertidumbres producto de la informa¬ 
cion incompleta sobre la conducta de otros individuos 20 . North senala que los mercados son 
imperfectos, la informacion incompleta y los costos de transaction elevados, todo lo cual 
ocasiona una situation de relativa incertidumbre para el ejercicio del calculo racional. En 
estas circunstancias, los actores recurren a ideologias, teorias y modelos determinados his- 
toricamente para tratar de interpretar la realidad. Asi pues, lo que al final tenemos son acto¬ 
res racionales atrapados en circunstancias definidas historicamente, con construcciones 
mentales subjetivas, quienes al actuar modifican de manera paulatina su contexto institu- 
cional 21 . 

La version economica del nuevo institucionalismo de acuerdo a Vergara 22 asume la 
existencia de elementos culturales en la conformation del marco institucional, no obstante, 
refiere el autor, rechaza que el comportamiento de individuos y organizaciones este total- 
mente determinado por la cultura, esto es asi, ya que entre las restricciones que el contexto 

18 Ayala Espino, Jose: Institucionesy Economia. Una introduccion al neoinstitucionalismo economico. Fondo 
de Cultura Economica, Mexico, 1999, p. 35. 

19 Ibidem. 

20 Romero, Jorge Javier: “Estudio Introductorio. Los nuevos institucionalismos: sus diferencias, sus cerca- 
nias”. En Powell y Dimaggio (compiladores). El nuevo institucionalismo en el analisis organizacional 
Trad., Roberto Reyes Mazzoni. Fondo de Cultura Economica, Mexico, 1999, p. 12. 

21 Vergara, Rodolfo: “El redescubrimiento de las instituciones: De la teoria organizacional a la ciencia politica. 
Estudio introductorio”. En March y Olsen. El Redescubrimiento de las Instituciones. La base organizativa 
de la politica. Trad., de Santana. Fondo de Cultura Economica, Mexico, 1997, p. 21. 

22 Ibid., p. 35. 
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historico y cultural impone sobre los actores, estos realizan calculos racionales sobre 
acciones, consecuencias y posibles beneficios. 

La emergencia de la postmodemidad viene a ser la emergencia, el resultado de la cri¬ 
sis de la propia racionalidad modema, desviada por el afan de poder 23 . La postmodemidad 
no es un periodo historico ni una tendencia (cultural o politica) con caracteristicas bien de- 
fmidas. Se entiende como el tiempo y espacio privado-colectivo, dentro del tiempo y espa- 
cio mas amplio de la modemidad, delimitada por los que tienen problemas o dudas con la 
modemidad, por aquellos que quieren someterla a prueba, y por aquellos que hacen un in- 
ventario de los logros de la modemidad, asi como de sus dilemas no resueltos. Los que han 
elegido vivir en la postmodemidad viven entre modemos y premodernos ya que la misma 
base de la postmodemidad consiste en contemplar el mundo como una pluralidad de espa- 
cios y temporalidades heterogeneos. Asi, “la postmodemidad se define dentro de esta plu¬ 
ralidad (...) los que viven en el presente como postmodernos es que viven en el presente 
pero al mismo tiempo, tanto temporal como espacialmente, estan despues” 24 . 

Botero Uribe, considera que 

La postmodemidad no representa revolution, mptura, escision; es tan solo otro 
estar de vuelta al camino, de lo mismo, en lo mismo, por lo mismo, y sin lo cual lo 
mismo no podria repetirse a si mismo en su infinitud, (...) aqui el individuo goza 
de plena libertad y de una posibilidad instrumental de eleccion ilimitada, nada 
debe ser normado ni prohibido, todo debe ser y estar liberalizado por su propio 
movimiento de desorden y caos, (...) la postmodemidad debe ser vista como una 
actitud del espiritu en el contexto de crisis 25 . Y debe insistir de una manera mas 
enfatica en la plenidimensionalidad humana" 6 . 

Algunos autores han indicado que lo que esta ocurriendo hoy en dia es la transicion a 
una nueva sociedad que ya no se basara principalmente en la industrializacion, para ello se 
afirma que la nueva fase de desarrollo se deslinda completamente de la Era industrial. Este 
nuevo orden social es denominado sociedad de la informacion o sociedad del conocimien- 
to. No obstante el termino que es utilizado mayormente es el de sociedad postindustrial 
(Bell y Touraine), donde la informacion viene a sustituir a la fabrica convirtiendose en la 
base principal del sistema productivo. Dentro de esta perspectiva Guiddens 27 senala que al¬ 
gunos autores han afirmado que las transformaciones que se estan produciendo en estos 
momentos son mucho mas profundas de lo que supone senalar el fin de la Era industrial. Lo 


23 Marquez-Femandez, Alvaro: “Modemidad y Postmodemidad. Entre el Humanismo Historico y la Razon 
Esceptica”. Agora. Ano 9 N° 11 (junio). CRHIES-ULA, Trujillo, 2003. Vease tambien de este autor: “La cri¬ 
sis de la modemidad y la razon pedagogica”, Fronesis. N° 2. Instituto de Filosofia del Derecho Dr. J.M. Del¬ 
gado Ocando. Universidad del Zulia, Maracaibo, 1995. 

24 Heller, Agnes y Feher Ferenc: Politicos de la Postmodemidad. Ensayos de critica cultural. Trad., Montse¬ 
rrat Gurgui, Ediciones Peninsula, Barcelona, 1998, p. 149. 

25 Marquez-Femandez, Alvaro: “Modemidad y Postmodemidad. Entre el Humanismo Historico y la Razon 
Esceptica”. Art. Cit. 

26 Botero Uribe, Dario: Op. Cit., p. 147. 

27 Giddens, Anthony: Sociologia. Trad., Teresa Albero y otros. 3 a edicion revisada. Alianza Editorial, Madrid, 
2000, p. 663. 
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que se esta produciendo de acuerdo a este autor, es un movimiento que va mas alia de la mo- 
demidad, es decir, de las actitudes y formas de vida esta llegando una era postmodema o ha 
llegado ya, donde el mundo es muy plural y diverso. 

Lo importante es ver que la realidad de hoy es mucho mas compleja debido a los 
grandes y acelerados cambios estructurales que en el orden social, economico y cultural se 
han venido desarrollando a lo largo de los ultimos anos en nuestra sociedad. De acuerdo a 
Goma 28 se ha dado un incremento de la complejidad en el orden social, economico y cultu¬ 
ral. Como ejemplo en el orden social se tiene que se ha producido una explosion de la diver- 
sidad y de la heterogeneidad en el terreno etnico cultural, en el terreno de las estructuras fa- 
miliares y de las relaciones de genero donde se tejen nuevas complejidades sociales. Junto 
a todo esto tambien no podemos dejar de mencionar los derechos de cuarta generacion, 
nuevos derechos civiles, derechos de reconocimiento de las identidades colectivas y cultu- 
rales de todo tipo de minorla y derechos en el terreno ambiental y ecologico Es por ello que 
hoy en dia hablamos de cambio, de transformacion, de riesgo y de incertidumbre donde no 
predominan las certezas en el tratamiento de los problemas sociales y economicos por lo 
que los modelos cargados de supuestos racionales dejan de tener sentido, lo que nos obliga 
a avanzar hacia otros escenarios en donde exista la negociacion, la libertad y el aprendizaje 
social. 

Amartya Sen quien obtuvo en 1998 el Premio Nobel de Economia, explica que la dis- 
ciplina de la economia ha tendido a dejar de centrar la atencion en el valor de las libertades y 
a fijarse en el de las utilidades, la renta y la riqueza 29 . Algunas cuestiones potencialmente 
trascendentales como la libertad individual, el reconocimiento o la violacion de derechos 
reconocidos, que son aspectos de la calidad de vida que no se reflejan de manera suficiente 
en las estadisticas del placer, pueden modificar directamente una evaluacion normativa en 
esta estructura utilitarista 30 . No obstante, este autor desarrolla todas sus reflexiones bajo el 
enfoque racionalista. Para Sen el aprendizaje basado en la experiencia es un gran aliado del 
refonnador racionalista. Asimismo este autor maneja la tesis de que la idea de utilizar la ra- 
zon para identificar y promover las sociedades mejores y mas aceptables ha sido una pode- 
rosa fuerza impulsora de los pueblos en el pasado y continua siendolo hoy. Para ello, de 
acuerdo a Sen, es necesario un buen metodo de evaluacion e instituciones que promuevan 
nuestros objetivos y nuestros compromisos valorativos, asi como unas normas de conducta 
y un razonamiento que nos permitan lograr lo que tratamos de lograr 31 . Por lo que se puede 
apreciar, para este autor el razonamiento es fundamental para aumentar las libertades y lo¬ 
grar el desarrollo. Podemos evidenciar entonces que el metodo racionalista de Descartes 
todavia predomina en la economia como ciencia, ademas de extrapolar la utilizacion de 
este metodo en la solucion de todos los problemas. 

Otro planteamiento es el de Edgar Morin, quien parte con la idea de que la razon no 
esta dada a priori, no corre sobre rieles y puede asimismo autodestruirse mediante los pro- 


28 Goma, Ricard: “La nueva Political Del Estado a las Redes”. Revista Venezolana de Gerencia, ano 6. No. 13. 
Universidad del Zulia, 2001, pp. 159-168. 

29 Amartya Sen: Desarrollo y Libertad. Trad., Esther Rabasco y Luis Toharia.Editorial Planeta, Barcelona, 
Espana, 2000, p. 45. 

30 Ibid., p. 79. 

31 Ibid., p. 300. 
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cesos intemos que constituyen la racionalizacion. Para Morin la razon se define segun sea 
el tipo de dialogo que mantiene con el mundo exterior que le opone resistencia; finalmente, 
la verdadera racionalidad reconoce a la irracionalidad y dialoga con lo irracionable 32 . 

Todo lo anterior se enmarca dentro de la complejidad como principio regulador don- 
de el desorden se vuelve libertad, dentro de la realidad cambiante en que vivimos. El pensa- 
miento complejo de acuerdo a Morin, no rechaza la claridad, el orden y el determinismo, 
pero los sabe insuficientes 33 . 

La economia de las practicas economicas encuentra su principio no en las decisiones 
de la voluntad y la conciencia racionales o en determinantes mecanicos salidos de poderes 
exteriores, sino en disposiciones adquiridas a traves del aprendizaje asociadas a una larga 
confrontacion con las regularidades del campo, estas conductas se pueden considerar razo- 
nables en vez de racionales 34 . La realidad en la que vivimos es compleja y por lo tanto es 
multidimensional, es por ello que no podemos estudiar al hombre solo desde la ciencia eco¬ 
nomica, sino tambien desde la historia, la filosofia, la antropologia, la psicologia, la socio- 
logia y otras ciencias sociales, sin desligarnos de la biologia, la fisica, la medicina entre 
otras. Esto es asi ya que el hombre ademas de ser un ser evidentemente biologico, en pala- 
bras de Morin, es un ser cultural, meta-biologico que vive en un universo de lenguaje, de 
ideas y de conciencia. Es por ello que adoptamos aqui una perspectiva transdisciplinaria, 
donde no podemos estudiar los fenomenos desde una sola disciplina, tenemos la necesidad 
de trasladamos a otras esferas del conocimiento y romper barreras que son propias de la 
ciencia modema. Se trata entonces, siguiendo a Morin, de desarrollar una teoria, una 
logica, una epistemologia de la complejidad, buscando asi la unidad del hombre en un 
contexto complejo, dinamico y cambiante. Aqui la creatividad y la innovacion juegan un 
rol fundamental. 

Quizas los economistas que se han aproximado mas a este tipo de estudio transdisci- 
plinar son los premios nobel Robert Fogel y Douglass North, quienes han utilizado en sus 
investigaciones los metodos estadisticos mediante la llamada cliometria, contribuyendo asi 
a aproximar la historia, lo narrativo, a lo cuantitativo, utilizando datos para contrastar hipo- 
tesis sobre fenomenos historicos, esta preocupacion por la integracion de la economia, la 
sociologia, la estadistica y la historia, es decir, por lo interdisciplinar, constituye una apro- 
ximacion a la complejidad' 5 . No obstante, esta integracion tiene que ser rnucho mas 
completa y no puede dejar de lado a la filosofia. 

Botero Uribe afirma que el hombre es razon, sensibilidad e imaginacion 36 . Para este 
autor, la razon juega un papel importante en el conocimiento y en la accion, pero no es ca- 
paz de descifrar la pluridimensionalidad humana. Es por ello que Botero Uribe propone en 


32 Morin, Edgar: Introduction al Pensamiento Complejo. Trad., Marcelo Pakman. Ed. Gedisa, Barcelona, 
Espana, 1998, p. 162. 

33 Ibid., p. 117. 

34 Bourdieu, Pierre: “Les structures sociales de P economic”, Paris, Seuil, cit., por Rodriguez Salazar, Oscar: 
“Economia Institucional, Corriente Principal y Heterodoxia”. En Economia Institutional. Revista de la Fa- 
cultad de Economia. N 4, primer semestre, Universidad Extemado de Colombia, 2001, p. 67. 

35 Nieto de Alba, Ubaldo: Historia del tiempo en Economia. Prediction, caos y complejidad. Me Graw Hill. 
Madrid, Espana, 1998, p. 271. 

36 Botero Uribe, Dario: Op. Cit. 
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su investigation reconocer al lado del mundo racional, un mundo no racional, compuesto 
precisamente por sensibilidad e imaginacion, un campo a juicio del autor que no es estricta- 
mente racional ni irracional que incluya la naturaleza, lo empirico, el mito, el arte, las 
pulsiones, la personalidad humana, la pintura y la musica. 

“La disolucion-desilusion de la unidad de la razon es hoy, desde todo punto de vista, 
una realidad fehaciente. El proyecto cientificista de Descartes, ha perdido legitimidad epis- 
temologica. No solo la racionalidad empirista y mecanica es incierta en las ciencias natura- 
les sino tambien en las humanas...” 37 . Por lo que apreciamos el derrumbe del imperio de la 
razon, su insostenibilidad ante una realidad compleja. 

Autores como Zemelman plantean que el desarrollo del conocimiento cientlfico no 
se puede confundir con el desarrollo de la capacidad critica, es por ello que la lucha por el 
conocimiento pasa por la necesidad de lograr una transformacion del propio concepto de 
razon, porque de lo contrario se pudiera convertir en un freno para su propio desarrollo. 
Esta constante busqueda de acuerdo a este autor nos lleva a pensar en la libertad de la ra- 

, 38 

zon . 

En relation con lo anterior Marquez-Femandez tambien se pronuncia al respecto. 
Para este autor, la razon esceptica de la postmodemidad quiere romper con el racionalismo 
cartesiano de la modernidad, para ello, desarrolla un discurso simbolico y representative de 
sospechosa polisemia: reafirma la diferencia, proclama el derecho de existencia del otro, 
insiste en la superacion de todo binarismo, de bueno y malo 39 . “Ahora el individuo goza de 
plena libertad y de una posibilidad instrumental de election ilimitada” 40 . 

Liberada la razon se da la necesidad de darle un especial interes al lenguaje, al “giro 
linguistico” ', en donde “el sujeto racional es un sujeto hablante que se orienta y construye 
su conciencia lingiiistica a traves de los lenguajes y la contextualidad” 42 . 

Para Nietszche el orden logico de lo real es el resultado de la action ordenadora del 
lenguaje, el pensamiento no tiene leyes logicas (racionalismo), sino categorias lingiiisticas, 
leyes del significante, al variar estas de una lengua a otra, el mundo varia y se recomponen 
sus realidades significantes 43 . 

Siguiendo el planteamiento de Marquez-Femandez lo que se propone desde la pers- 
pectiva del discurso antropico postmodemo es abrirse hacia lo hermeneutico de la raciona- 


37 Marquez-Femandez, Alvaro: “Razon postmodema y discurso antropico”. Art. Cit., p. 274. 

38 Zemelman, Hugo: Los horizontes de la razon. Uso critico de la teorla. I. Dialectica y apropiacion del pre¬ 
sente. Editorial Anthropos, El colegio de Mexico, Barcelona, Espana, 1992, p. 79. 

39 Marquez-Femandez, Alvaro: “Modernidad y Postmodemidad. Entre el Humanismo Historico y la Razon 
Esceptica”. Art Cit., p. 5. 

40 Ibid., p. 6. 

41 “El giro linguistico hace referencia a un cambio de perspectiva en el modo de abordar los problemas filosofi- 
cos, que cada vez mas son considerados como problemas de lenguaje”. Cfr. Rivera, Silvia: “Ernesto Laclau: 
Una nueva logica de las relaciones sociales”. En La Posciencia. El conocimiento cientlfico en las postrime- 
rias de la modernidad. Esther Diaz (editora). Editorial Biblos, Argentina, 2000, p. 331. 

42 Marquez-Femandez, Alvaro: “Razon postmodema y discurso antropico”. Art. Cit., p. 272. 

43 Ibid., p. 273. 
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lidad moderna, liberando a la razon y abrirse as! al mundo desde lo otro, desde la exteriori- 
dad multiple y diversa 44 . 

Partir del reconocimiento del caracter interpretative y -por ende- historico de la ra- 
cionalidad no soluciona totalmente las cosas, aunque de acuerdo a Pardo 45 ya es un paso. 
Asimismo, afirma este autor, que este paso es el que intenta dar Nietzsche, quien desde el 
siglo XIX predijo la epoca de crisis para las certidumbres modemas, asi como tambien da el 
primer paso en el proceso de redescubrimiento de la historicidad y de ampliar la idea de ra¬ 
zon, tema de discusion de nuestros dias 46 . 

El siglo XX (y ahora XXI) 

es en su conjunto, particularmente problematico. Esta atravesando por rupturas 
historicas y controversias epistemologicas. Son transformaciones que sacuden 
los marcos sociales y mentales de referencia, produciendo obsolescencias, exi- 
giendo refonnulaciones y abriendo nuevos horizontes para el pensamiento de 
unos y otros, en todo el mundo (...) cuando se multiplican las controversias, no 
solo de interrogantes sino tambien de perspectivas inesperadas e innovadoras, 
muchos son llevados a inclinarse sobre las implicaciones historico-sociales y ci- 
vilizatorias del lenguaje. Se trata de reflexionar sobre los secretos de la lengua y el 
dialecto, el signo, el simbolo y el emblema, la metafora y el concepto, el texto y el 
contexto, la mimesis, de la narrativa y la metanarrativa, la traduccion y la transcul- 
turacion, la lengua nacional y la lengua global. Una vez mas se plantea el desafio 
de reflexionar sobre las condiciones y las posibilidades del contrapunto entre len¬ 
guaje y sociedad 47 . 

DIFERENTES PROPUESTAS EN TORNO A LA RA CIONALIDAD: 

BUSCANDO LA TRANSDISCIPLINARIEDAD DENTRO DEL PARADIGMA 
POSTMODERNO 

Se requiere superar en la economia el planteamiento que sostiene una sola metodolo- 
gia para comprender la racionalidad del fenomeno economico, es necesario dejar claro de 
que no existe una sola via para abordar dicho fenomeno. El nucleo del problema es la nece- 
sidad de superar el concepto de racionalidad instrumental, de raiz cartesiana, para dar en- 
trada a otras dimensiones de la accion humana 48 . Es por ello que a continuacion se presenta- 
ran propuestas desde diferentes disciplinas no solo desde la ciencia social, sino tambien 
desde la matematica, no obstante se observaran diferencias al abordar el tema de la raciona¬ 
lidad. Unas de las propuestas se acercaran a la racionalidad instrumental, mientras que 


44 Ibid., p. 276. 

45 Pardo, Ruben: “Verdad e Historicidad. El Conocimiento Cientifico y sus Fracturas”. En La Posciencia. Ed. 
Cit., p. 62. 

46 Ibidem. 

47 Ianni, Octavio: Enigmas de la modernidad-mundo. Trad. Claudio Tavares Mastrangelo. Editorial Siglo 
Veintiuno, Mexico, 2000, pp. 171-172. 

48 Martinez-Echevarria y Ortega, Miguel: “Contra la Unicidad del Metodo”. Revista Anthropos. N° 188. Hue- 
lias del Conocimiento. Socioeconomia. Anthropos editorial, Narino, Barcelona 2000, p. 66. 
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otras se alejaran de esta. Asimismo, lo anterior entra en el debate modemidad y 
postmodemidad y nos situa en el paradigma posmodemo. 

De acuerdo a Marquez-Fernandez, la postmodemidad mas que una nueva fase de la 
historia, debe ser vista como una actitud del espiritu en el contexto de crisis, de la crisis de la 
racionalidad modema, carente de fundamentacion etica y moral. La postmodemidad no 
significa revolution o rnptura, es, siguiendo a Marquez-Fernandez, otro estar de vuelta al 
camino, esta es vista como la continuidad de la modemidad o como un espacio critico den- 
tro de la misrna, pero aqui el individuo goza de plena libertad y de una posibilidad instru¬ 
mental de eleccion ilimitada 49 . Finalmente, dentro de este contexto “quizas debieramos en- 
tender, no definir, a la razon postmoderna, como un proceso relativista de sintesis episte- 
mica donde la negation a cualquier rnodelo conceptual y determinista es su principal “a 
priori ”, lo que vendria a favorecer otras formas de discusion sobre las racionalizaciones de 
la realidad” 50 . 

LA PROPUESTA SOCIO-ECONOMICA DE MARTINEZ-ECHEVARRIA Y 
FERNANDO TOBOSO 

Para Martinez-Echevarria 51 , la metodologia de investigation mas adecuada para la 
economia, seria aquella que entendiese la economia primariamente como un proceso de 
continuo aprendizaje y realizacion de los agentes, es decir, un proceso de continua negotia¬ 
tion y de busqueda de coordination, y no como una simple ratification de algunos 
pre-existentes estados finales que hay que alcanzar y a los que se tiende inevitablemente 
con independencia de la intention de los agentes. Es decir, la racionalidad economica es 
algo que social y culturalmente esta en continua redefinicion. En este sentido, cabe decir 
que la historia, la antropologia, y la economia, serian diferentes enfoques de un mismo 
tema. La economia podria ser entendida como la prosecution mediante medios materiales 
de como una comunidad construye y descubre sus valores. En este sentido, no tiende a la 
realizacion de un orden dado a priori, sino que el orden es siempre mejorable, y se esta 
siempre descubriendo a si mismo, a traves de las acciones de los mismos interesados. Des- 
de este punto de vista los agentes economicos son definidos por una racionalidad mas am- 
plia que incluye habitos, costumbres e instintos, la materialization de las relaciones que les 
condiciona y repercute sobre ellos. Es decir, no hay una sola o unica logica de eleccion, 
sino que en cada momento hace falta una comunidad de conocimiento que acuerde la jerar- 
quia de las multiples dimensiones de la logica de la production economica. Las leyes no 
vienen impuestas por la naturaleza, sino que son el resultado de las acciones humanas que 
se generan y constituyen una comunidad de pensamiento y accion. Es la accion colectiva la 
que, a traves de su control, libera y posibilita la accion individual. Esto no implica unicidad 
de la accion colectiva. Es todo lo contrario. El pluralismo de interpretaciones de una misma 
accion colectiva, como puede ser el beneficio o el crecimiento, es esencial para la viabili- 


49 Marquez-Fernandez, Alvaro: “Modemidad y Postmodemidad. Entre el Humanismo Historico y la Razon 
Esceptica”. Art. Cit., pp. 4-7. 

50 Marquez-Fernandez, Alvaro: Presentacion del seminario doctoral “La postmodemidad o las incertidumbres 
de la razon modema”. Doctorado en Ciencias Sociales. Universidad del Zulia. Maracaibo, Venezuela, 2001. 

51 Doctor en Ciencias Fisicas. Profesor de la Universidad de Navarra. Miembro de la Real Academia de Cien¬ 
cias Economicas y Financieras. Miembro fundador de la European Economic Association. 
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dad de la misma action humana, tanto en su dimension colectiva, como individual. Todo 
esto obliga a reconocer que la economia es una actividad que implica una semiotica del co- 
mercio, la production, y el consumo, y que busca explicar como los agentes interpretan el 
significado de las transacciones. Se va produciendo un desplazamiento que lleve a colocar 
a la interaccion como unidad de analisis en lugar del cerrado individuo utilitarista. Sabien- 
do que en cualquier caso la interaccion es un proceso complejo y problematico en el que el 
agente contribuye a construir su propia subjetividad. La pluralidad y diversidad de las ac- 
ciones sobre los procesos historicos del desarrollo economico, ponen en evidencia las posi- 
bles transformaciones que se pueden generar al interior de un universo particular de cono- 
cimientos en el que priva una vision racionalista de la realidad excesivamente objetivadora. 
Hay manifiestos intentos de superar la vision del empirismo racionalista que ha dominado 
el paradigma de la modemidad 52 . 

Otro autor considerado desde el campo de la socioeconomia es Toboso 53 , quien argu- 
menta lo siguiente: “las aportaciones de la Economia Institutional 54 constituyen efectiva- 
mente una modalidad de analisis socioeconomico que presenta enormes coincidencias con 
el enfoque adoptado para la elaboration de otras modalidades de analisis socio-economico 
como el que representan, por ejemplo, las obras del nuevo premio Nobel de Economia 
1998 Amartya Sen” 55 . Siguiendo el planteamiento de Toboso, los analisis del Neoinstitu- 
cionalismo Economico, o la Nueva Economia Institutional como prefiere calificarla, no 
son contrarios al analisis de la Escuela Institutional ya que no representan un analisis so¬ 
cio-economico diferente, sino que se trata de “obras surgidas de un enfoque de analisis 
neoclasico algo revisado y ampliado” 56 , en donde el interes esta centrado en la eficiencia, 
difiriendo asi de los valores y prescripciones promovidos por la Economia Institutional. 

El autor anteriormente citado se inscribe dentro de la corriente teorica de la Vieja 
Economia Institutional, asimismo, se muestra distante con los planteamientos de la Nueva 
Economia Institutional 57 . Los autores inscritos dentro de la Economia Institucional se 
muestran insatisfechos con el “tipo de analisis economico elaborado bajo la influencia de 
las concepciones metodologicas neoclasicas tradicionales 58 , tanto en relation con los ana- 


52 Martinez-Echevarria y Ortega, Miguel: “Contra la Unicidad del Metodo”. Ed. Cit., pp. 67-68. 

53 Profesor del Departamento de Economia Aplicada de la Universidad de Valencia (Espana). Ha sido profesor 
investigador en el Center for Study of Public Choice de la Universidad George Mason de Virginia y de la 
Universidad Sueca de Goteborg. 

54 Como impulsores de esta corriente se pueden citar a tres grandes institucionalistas de finales del siglo XIX y 
principios del XX: Th. Veblen y J. Commons y W. Mitchell, no obstante tambien encontramos en esta co¬ 
rriente a muchos otros autores tales como: W. Samuels, J.K. Galbraith, M.Tool, W. Dugger, P. Bus, G. Hodg¬ 
son, A. Gruchy, W. Peterson y Ph. Klein, entre otros. Cfr. Toboso, Fernando: “^Constituye la economia insti¬ 
tucional una modalidad de analisis socio-economico?” En Revista Anthropos. Huellas del Conocimiento. 
Ed. Cit., p. 125. 

55 Ibidem. 

56 Ibidem. 

57 Bajo esta denominacion se agrupan importantes trabajos de destacados neoinstitucionalistas tales como: 
Coase, Alchian, Williamson, Winter, North, Thomas, Eggertsson, Furubotn y Ritcher, Weingast y Marshall, 
Axelrod, Schooter y Vanberg. Preocupados mas por la eficiencia de la situacion analizada, por lo que sus 
propuestas de reformas apuntan hacia la disminucion de los costos de transaccion. Toboso, Fernando: Op 
Cit., pp. 133-135. 

58 Tal como lo expresara tambien Douglass North, en su trabajo ya ampliamente citado. 
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lisis orientados al estudio de fenomenos macro-economicos como en relacion con aquellos 
otros analisis de orientacion mas microeconomica” 59 . Tambien realizan una critica mucho 
mas fuerte, ya que no solo muestran su desacuerdo por la ausencia de las variables institu- 
cionales en estos analisis, sino tambien que van mas alia al mostrar su insatisfaccion por el 
“tipo de supuestos, criterios y metodos utilizados para la elaboracion de dichos analisis 
neoclasicos” 60 . 

Con respecto a la racionalidad, Toboso afirma que los Institucionalistas adoptan otro 
tipo de racionalidad, algo diferente al supuesto motivacional del homo-ceconomicus, re- 
chazan este y sus diferentes criterios, para considerar superior el supuesto del homo-socio- 
cultural, que significa 

aproximarse al estudio y teorizacion de los fenomenos bajo investigacion a partir 
de la presuncion de que el comportamiento economico de los agentes no viene 
guiado exclusivamente por calculos mentales individuales de los beneficios y 
costes monetarios esperados de cada decision, sino principalmente por otras fuer- 
zas o factores de naturaleza sociocultural que determinan pautas de conductas 
pre-establecidas y conducen a decisiones en las que el calculo del interes econo¬ 
mico propio queda complementado, y a veces anulado, por la influencia de esas 
normas, valores y principios de conducta 61 . 

Por lo considerado anteriormente se evidencia el enorme peso que le otorgan los 
Institucionalistas a las normas sociales existentes en cada comunidad, las tradiciones cultu- 
rales, la importancia que le atribuyen a los valores eticos, la ideologia, en fin a los factores 
socioculturales presentes en cualquier analisis economico, por lo que el estudio no se orien- 
ta solo a la eficiencia, sino tambien en promover otros valores diferentes, como la solidari- 
dad y la equidad, al considerar los conflictos distributives. En algunas situaciones una nor¬ 
ma legal que trae costos de transaccion elevados para unos individuos es el mecanismos 
que le garantiza mayores rentas a otros. Asimismo, las reformas que apuntan solo hacia la 
eficiencia, la mayoria de las veces tienen consecuencias distributivas negativas para 
algunos individuos. 

LA PROPUESTA ECONOMICA DE DOUGLASS NORTH, SIMON YKEYNES 

La critica de Simon y Keynes proviene de la incapacidad de la razon humana para 
cumplir los requisites de racionalidad que exige los supuestos de la conducta utilitarista. 
Surge asi la idea de la “racionalidad limitada” que desencadenaria la “revolution cogniti- 
va”. El hombre solo seria racional si el orden fuese accesible a su razon, si viviese en un uni- 
verso ergodico de informacion constante, y contase con la suficiente capacidad de almace- 
namiento y proceso necesaria para manejar toda esa informacion. Solo entonces podria cal- 
cular efectivamente las consecuencias de su action. El hombre, segun Simon, no actua por 


59 Toboso, Fernando: “^Constituye la economia institucional una modalidad de analisis socio-economico?” 
Ed. Cit., p. 128. 

60 Ibidem. 

61 Ibid., p. 129. 



Utopia y Praxis Latinoamericana. Aiio 8, No. 23 (2003), pp. 7-41 


21 


calculo completo, con racionalidad substantiva, sino con racionalidad limitada o procesal, 
recurriendo al apoyo de rutinas y habitos que reducen la incertidumbre, y crean un ambito 
de acotamiento de la incertidumbre donde es posible el ejercicio de la racionalidad limita¬ 
da. Surge asi la necesidad de la organizacion y la institucion como medio de apoyo a la limi¬ 
tada racionalidad humana. Las instituciones y las organizaciones, eliminan la incertidum¬ 
bre, pero se mantiene la pregunta, con que criterio se elimina la incertidumbre 62 . 

La reaccion de Keynes ante el descubrimiento de la incertidumbre es mas cinica que 
la de Simon. Su conclusion es que los agentes se mueven por puro “vitalismo”, y que nada 
asegura que se genere ningun orden. Es mas pueden generarse equilibrios, pero que no son 
“ordenes”, en cuanto son situaciones indeseables para una parte mayor o menor de los 
agentes. Keynes rechaza abiertamente el falso optimismo de los primeros economistas li¬ 
berates, para quien el “azar”, la “mano invisible”, era capaz de generar un orden 6 '. 

En la obra de North se enfrentan dos tipos de racionalidad y se argumenta en tomo a 
la racionalidad procesal como postulado del enfoque neoinstitucional. Resulta importante 
destacar aqui, que el tipo de racional procesal que nos plantea North en la obra analizada 
proviene de la definition de racionalidad de Simon. Para este autor 

el hombre no actua por calculo completo, con racionalidad substantiva (instru¬ 
mental), sino con racionalidad limitada o procesal, recurriendo al apoyo de ruti¬ 
nas y habitos que reducen la incertidumbre, y crean un ambito de acotamiento de 
la incertidumbre donde es posible el ejercicio de la racionalidad limitada. Surge 
asi la necesidad de la organizacion y la institucion como medio de apoyo a la limi¬ 
tada racionalidad humana. Las instituciones y las organizaciones, eliminan la in¬ 
certidumbre, pero se mantiene la pregunta, con que criterio se elimina la incerti¬ 
dumbre 64 . 

North nos habla de un tipo de racionalidad procesal o limitada para diferenciarla de la 
instrumental, pero la novedad es que bajo un esquema racional incorpora ahora a las insti¬ 
tuciones, pero todo llega hasta alii, queda limitada no solo la racionalidad, sino tambien el 
conocimiento y la misma ciencia. El supuesto de la conducta economica que considera a los 
individuos como maximizadores y egoistas queda inalterado siempre y cuando se introduz- 
can las instituciones dentro de las elecciones economicas de los individuos. 

De acuerdo a North, la importancia de las instituciones radica en que son las reglas 
del juego en una sociedad, estructuran incentivos en el intercambio humano y por el he- 
cho de proporcionar una estructura a la vida diaria, reducen la incertidumbre. Estas insti¬ 
tuciones definen y limitan el conjunto de elecciones de los individuos. Las instituciones 
incluyen todo tipo de limitation que los humanos crean, estas son formates (normas) e in- 
formales (costumbres, tradiciones y codigos de conducta). Senate, precisamente, Ayala 
Espino, que 


62 Martinez-Echevarria y Ortega, Miguel: “Contra la Unicidad del Metodo”. Ed. Cit., pp. 65-66. 

63 Ibid., p. 66. 

64 Ibidem. 



22 


Jennifer J. FUENMAYOR CARROZ 
Posiciones tedricas sobre la racionalidad en la ciencia economica 


Las elecciones economicas dependeran, en buena medida, de la informacion 
disponible en lo que se refiere al marco legal, las regulaciones vigentes, los con- 
tratos, las caracterlsticas de los mercados, las tecnologias disponibles y otros as- 
pectos. Cuando la informacion esta restringida, fragmentada o se encuentra de- 
sigualmente distribuida, puede frenar la fluidez del intercambio, porque intro¬ 
duce incertidumbre o errores de calculo en las decisiones de los agentes. El esta- 
blecimiento de instituciones que propicien la generacion y difusion de informa¬ 
cion relevante para las decisiones, es un elemento que puede reducir la incerti¬ 
dumbre, favorecer la ampliacion del intercambio y mejorar el desempeno eco- 

. ■ 65 

nomico . 

Finalmente, a mi juicio, considero que a pesar que Douglass North le hace una fuerte 
critica a los postulados tradicionales de la Escuela Neoclasica y propone la racionalidad 
procesal para teorizar, criticando asi a la instrumental, la unica diferencia entre ambos tipos 
de racionalidades es que en la procesal incorpora a las instituciones en el analisis, pero toda 
su propuesta apunta hacia la busqueda de la eficiencia (racionalidad instrumental), pro- 
puesta esta muy acogida por los entes multilaterales en su discurso politico, ampliamente 
divulgado y discutido en el Congreso de Washington en la decada de los noventa al querer 
implantar una economia de mercado para los paises de America Latina, incluyendo a 
Venezuela. 

Lo anterior queda evidenciado en el propio discurso de los entes multilaterales, cite- 
mos, por ejemplo, las palabras del Dr. Enrique Iglesias, presidente del BID, cuando senala 
que 


Particularmente las lineas basicas de la accion del Banco Interamericano de Desa- 
rrollo en apoyo hacia los paises de la region, apuntan a fortalecer la gobernabili- 
dad democratica, mediante un fuerte desarrollo institucional del Estado (...) El 
exito de las reformas economicas y de las estrategias de reduccion de la pobreza, 
requieren del aumento de la capacidad institucional 66 . 

En otras palabras, se trata de un Estado en estrecha vinculacion con los requerimien- 
tos del mercado y la gobernabilidad que este necesita para su buen funcionamiento por lo 
que el Neoinstitucionalismo economico ha sido el paradigma al que apunta el discurso 
ideologico de los organismos multilaterales, en donde se ha privilegiado un enfoque eco- 
nomicista, es decir, el Estado crea las reglas de juego claras y los incentivos necesarios para 
que el mercado funcione eficientemente. Es por ello, que a mi juicio, North sigue atrapado 
bajo los dominios de la racionalidad instrumental. 


65 Ayala Espino, Jose: Mercado, eleccion publica e instituciones. Una revision de las teorias modernas del 
Estado. 2 a edition. Facultad de Economia de la UNAM, Mexico, 1999, p. 369. 

66 Iglesias, Enrique: “Repensar la Politica para Reinventar el Estado”, Quorum. Revista de Pensamiento Ibe- 
roamericano. No 1. Centro de Iniciativas de Cooperation al Desarrollo. Universidad de Alcala, Espana, 
2000, pp. 24-25. 
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LA PROPUESTA ECONOMICA DE AM ARTY A SEN 

El enfoque de Sen 67 a diferencia del de Douglass North, ambos galardonados con el 
Premio Nobel de Economia, se diferencia en que el primero va mas alia del enfoque conven- 
cional en donde “los seres humanos son analizados en su rol dual, ya no solo como medios 
primarios de toda la produccion, perspectiva tradicional de los estudios del desarrollo econo- 
rnico, sino como agentes, beneficiarios y adjudicatarios del progreso” 68 . Para Sen, lapreocu- 
pacion por el ser humano debe nutrir los analisis economicos, por lo que se hace necesario ir 
mas alia de los mismos datos y estudiar que es lo que realmente sucede en la sociedad 69 . 

De acuerdo a Kliksberg, Robert Solow, Premio Nobel de Economia, describio a 
Sen como “la conciencia moral de la profesion economica” y quien ha logrado combinar 
instrumentos de economiayfilosofia, revitalizando asi la dimension etica en la discusion 
y analisis de los problemas economicos 70 . Para este autor, la distancia que siempre ha 
existido entre etica y economia, ha empobrecido a la ciencia economica y realiza una cri- 
tica, en el piano de la racionalidad, en el sentido de que ha existido la vision erronea de 
que los seres humanos solamente buscan maximizar su interes personal, buscando la op- 
timizacion economica, idea esta ampliamente arraigada en la economia. En palabras de 
Sen la gente real es mucho mas rica y compleja 71 . Destaca el mismo Sen que “los frios ti- 
pos racionales llenan nuestros libros de texto pero el mundo es mas rico” 72 , por lo que hay 
que considerar la motivacion humana (compromiso con causas, simpatias y lealtades), la 
cual es mucho mas amplia en comparacion con la estrechez de como ha sido tratada en la 
economia, ademas el tema de los valores es fundamental, de alii la importancia de reno- 
var la discusion entre etica y economia, propuesta ampliamente compartida ademas de 
Sen, por el Dr. Bernardo Kliksberg, la cual apunta hacia la construccion de una economia 
con rostro humano. 

En un articulo escrito y publicado por Sen, el cual titulo “Tontos Racionales” (“Ra¬ 
tional Fools”, 1976), desmonto los fundamentos de la teoria economica convencional en 
referencia al comportamiento humano, aquello que de acuerdo a Sen se corresponde con la 
idea de Edgeworth, el cual hace referencia a uno de los principios de la economia, especifi- 
camente aquel que afirma que todo agente actua solo por su propio interes. A juicio de 


67 Amartya Sen nacio en 1933 en la India, es economista, en 1959 realizo su doctorado en la Universidad de 
Cambridge en el Reino Unido. Docente en India, Reino Unido y los Estados Unidos de America. En la actua- 
lidad, es profesor y director del Trinity College, de la Universidad de Cambridge (Reino Unido). Ganador del 
Premio Nobel de Ciencia Economica en 1998 por sus contribuciones a la investigacion del bienestar econo- 
mico. Profesor de economia y filosofia en la Universidad de Harvard, prominente figura de las ciencias eco¬ 
nomicas, quien recibio recientemente el Premio Intemacional Catalunya. Ha sido presidente de la Asocia- 
cion de Economistas de USA, ademas es autor de numerosas y valiosas obras, ya traducidas a varios idiomas. 

68 Schuldt, Jurgen: “Capacidades y derechos”. En Neoliberalismo y desarrollo humano: Desaflos del presente 
y delfiuturo. Editado por el Instituto de Etica y Desarrollo de la Escuela Superior Antonio Ruiz de Montoya, 
Lima, Peru, 1997, p. 1. Fuente consultada en internet a traves de Yahoo.com. Consulta: 14-08-02. 

69 Kliksberg, Bernardo: Hacia una economia con rostro humano. Fondo de Cultura Economica. Universidad 
del Zulia. Maracaibo, Venezuela, 2002, pp. 109-110. 

70 Ibid., p. 79. 

71 Ibid., p. 80. 

72 Kliksberg, Bernardo: “^Es posible una Economia con rostro humano?” Especial para El Universal, p.17, 
busqueda por internet en http://www.geocities.com . Consulta: 14-08-02. 
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Amartya Sen, esa racionalidad tonta, la cual es reduccionista ha sido la guia de los analisis 
teoricos. Su propuesta en torno a la racionalidad economica, apunta a insertar esta dentro 
de una racionalidad humana mas amplia. Elio pasa por considerar a la Economia en un 
marco mayor considerando las motivaciones eticas y psicologicas, lo cultural y lo politi¬ 
co 73 . Es por ello que este autor con su enfoque interdisciplinario, va mas alia de la racionali¬ 
dad instrumental. 

En contraste con el enfoque de la utilidad individual o de bienes y servicios (mercan- 
cias), Sen nos presenta el enfoque de las capacidades, el cual se refiere, a la promotion de 
las capacidades, las realizaciones y los derechos de la persona humana, mas que como sa¬ 
tisfaction de las necesidades basicas del individuo. “Se enfatiza asi el ser y hacer (y, por 
tanto, la libertad), mas que el tener de la persona humana” 74 . Schuldt, nos presenta el ej em- 
plo del Producto Interno Bruto, siguiendo a Sen, apuntando que este indicador apenas mide 
(parte de) la cantidad de los medios de vida o bienestar que poseen los individuos (y de ma- 
nera imperfecta), sin considerar lo que la gente extrae de estos bienes y servicios, lo que 
hace con ellos, ademas de como eso los enriquece como seres humanos. Aqui se resume en 
pocas palabras lo que se ha denominado el enfoque seniano. 

Resulta fundamental destacar la importancia que le da Sen a los valores, ya que para 
este autor, estos desempenan un papel importante en la conducta humana. Si los negamos, 
de acuerdo a Sen, limitariamos tambien nuestra racionalidad. Para Sen “es el poder de la ra- 
zon el que nos permite considerar nuestras obligaciones e ideales, asi como nuestros intere- 
ses y ventajas. Negar esa libertad de pensamiento equivaldria a limitar seriamente el alcan- 
ce de nuestra racionalidad” 75 . 

Dentro de este mismo orden de ideas, en palabras de Sen, para lograr el exito economi- 
co se deben considerar el papel de los valores en cuestiones claves y fundamentales como lo 
es la eradication de la pobreza y la inequidad. Para ir mas alia del mero interes personal, se 
deben hacer sacrificios en aras de otros valores, como la justicia social, el bienestar de la co- 
munidad, este tipo de conducta, manifiesta un compromiso, por lo que considera valores di- 
ferentes a los propiamente individuales y hace referencia a las reglas sociales de la conducta. 
Por lo que la etica y la justicia cobran importancia. “La etica practica de la conducta incorpo¬ 
ra, ademas de preocupaciones solo morales, diversas influencias de caracter social y psicolo- 
gico, incluidas algunas normas y costumbres de cierta complejidad” 76 . 

LA PROPUESTA ECONOMICA DE HINKELAMMERT YMORA 77 

Los autores anteriormente mencionados parten al igual que North, de una fuerte criti- 
ca a los planteamientos de la Teoria Neoclasica la cual consideran, como se trato en supra, 


73 Chaves, Jorge Arturo: “Un Nobel de Economia Diferente”. Busqueda en internet en www.google.com . Fe- 
cha de consulta: 04-02-02. 

74 Schuldt, Jurgen: “Capacidades y derechos”. Art. cit. p. 4. 

75 Sen, Amartya: Desarrollo y Libertad. Ed. Cit., p. 326. 

76 Ibid., p. 327. 

77 El profesor Franz Hinkelammert pertenece al Departamento Ecumenico de Investigaciones (DEI), Sabani- 
11a, Costa Rica, y el profesor Henry Mora a la Escuela de Economia de la Universidad Nacional de San Jose 
de Costa Rica. 
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una vision mercado-centrica del mercado, constituyendose este mercado en el centra del 
universo neoclasico, considerandose todo aquello que lo pueda perturbar como distorsio- 
nes o fallos del mercado. Esta absolutizacion del mercado conlleva a la irracionalidad de lo 
racionalizado 78 . Considera Hinkelammert y Mora, que 

Una teoria critica de la reproduccion social, una teoria critica de la “ racionalidad 
reproductiva ”, tiene que dar un giro decisivo en este sentido. Sin pretender la abo- 
licion del mercado, debe colocar en su centra al ser humano y a las condiciones 
que hacen posible su reproduccion en cuanto que ser natural, corporal; viviente, 
esto es, debe colocar en su centra al ser humano y a la naturaleza 79 . 

Dentro de este mismo orden de ideas, los autores en referencia, califican a la raciona¬ 
lidad instrumental medio-fin, como lineal, y la contraponen con el otro tipo de racionalidad 
reproductiva la cual es circular por cuanto 

es la racionalidad del circuito natural de la vida humana. Ninguna accion calcula- 
da de racionalidad medio-fin es racional, si en su consecuencia elimina al sujeto 
que sostiene esta accion. Este circuito lo podemos llamar racionalidad reproduc- 
tiva del sujeto , y se refiere a las condiciones de posibilidad de la vida humana” , 
“que incluye la vida del actor como sujeto de su accion 81 . 

En esta racionalidad reproductiva, el sujeto es visualizado mas alia de la simple rela¬ 
tion medio-fin, ya que este se ve como sujeto en donde este “determina sus fines, pero en 
apego al circuito natural de la vida humana que es condition de posibilidad de su propia 
vida como sujeto” 82 . Como sujeto tiene que garantizar que la racionalidad medio-fin sea 
orientada dentro del circuito natural de la vida humana y aparece asi de acuerdo a Hinke¬ 
lammert y Mora la racionalidad reproductiva “como criterio fundante de la racionalidad 
medio-fin” 83 : “El sujeto de la racionalidad reproductiva no es un sujeto con necesidades, 
sino un sujeto necesitado ” 84 , un sujeto en su subjetividad 85 . 


78 Hinkelammert, Franz y Henry Mora: Coordination del trabajo, Mercadoy reproduction de la vida humana. 
Preludio a una teoria critica de la racionalidad reproductiva. DEI, San Jose, Costa Rica, 2001, p. 97. Para 
los autores, la irracionalidad de lo racionalizado se refiere a la ineficiencia de la efrciencia, es decir, “el pro- 
ceso de creciente racionalizacion que acompana todo el despilfarro modemo, esta produciendo una irracio¬ 
nalidad creciente”. 

79 Ibid., p. 26. 

80 Ibid., pp. 105-106. 

81 Ibid., p. 109. 

82 Ibid., p. 107. 

83 Ibidem. 

84 Ibid., p. 108. 

85 Otras obras de F. Hinkelammert de interes sobre el tema, son: Elgrito del sujeto. DEI, Costa Rica, 1998; “La 
vuelta del sujeto humano reprimido frente a la estrategia de la globalizacion”, en Joaquin Herrera Flores (ed): 
El vuelo de Anteo: derechos humanos y critica de la razon liberal. Desclee, Bilbao, 2000. 



26 


Jennifer J. FUENMAYOR CARROZ 
Posiciones teoricas sobre la racionalidad en la ciencia economica 


Por todo lo explicitado anteriormente, estos autores mantienen como propuesta que 
la teoria de la action rational de Max Weber, tiene que pasar por un cambio profundo, asi- 
mismo consideran la necesidad de desarrollar una ciencia empirica que centre su atencion 
en la racionalidad reproductiva, y por ende se preocupe por la vida humana. Esta ciencia es 
la teoria critica de las condiciones de la vida de hoy. Denominada ciencia critica por con- 
frontar de manera critica la racionalidad medio-fm, haciendo enfasis en las condiciones de 
posibilidad de la vida humana, lo que incluye asimismo, la propia naturaleza. A mi juicio, 
se debe ir hacia un enfoque transdisciplinar en la ciencia social para estudiar, discutir y re- 
flexionar sobre esta tematica, ya que cada disciplina tiene avances y propuestas novedosas 
desde su campo pero se concibe el conocimiento como un templo donde cada quien, desde 
su disciplina, investiga y realiza aportes al conocimiento, logrando asi avanzar en el cono¬ 
cimiento, pero ya es hora, ante la realidad en que vivimos que la propia Economia, como 
ciencia que estudia al “ser humano” considere las teorias y los avances de las otras 
disciplinas y viceversa. 

LA PROPUESTA ECONOMIC A DE MORIN, FERNANDEZ DIAZ Y NIETO 
DEALBA 

Fernandez, Nieto de Alba y Morin, parten de la notion de sistema abierto 86 y combi- 
nan este con la complejidad, pretendiendo producir una revuelta epistemologica con sus 
planteamientos. 

Para Morin, estamos a las puertas del paradigma de la complejidad, que a diferencia 
del paradigma de la simplification, el cual es el que ha predominado en nuestra cultura, 

(...) provendra del conjunto de nuevos conceptos, de nuevas visiones, de nuevos 
descubrimientos y de nuevas reflexiones que van a conectarse y reunirse (...), el 
principio de la complej idad, de alguna manera, se fundara sobre la predominancia 
de la conjuncion compleja. Pero, tambien alii, creo que es una tarea cultural, his- 
torica, profunda y multiple . 

Dentro de este contexto se incluye la discusion sobre el tema de la racionalidad. Para 
ello Morin en su investigation, hace la distincion entre lo que es razon, racionalidad y 
rationalization. 

En este mismo orden de ideas, la razon siguiendo a Morin, se encuentra vinculada 
con lo logico y corresponde a una voluntad de tener una vision coherente de los fenomenos, 
de las cosas y del universo. Por su parte, la racionalidad es considerada por Morin, como “el 
juego, el dialogo incesante, entre nuestro espiritu, que crea las estructuras logicas, que las 


86 Cfr. Nieto de Alba, Ubaldo: Historia del tiempo en economia. Prediccion, caosy complejidad. Editorial Me 
Graw Hill, Madrid, Espana, 1998. Se denomina Sistema a cualquier entidad integradora de elementos como 
un todo que exhiba propiedades de globalidad en donde el “todo” es superior a la suma de las partes. Se dice 
“abierto” cuando las propiedades de la globalidad emergen de las relaciones, ademas de consigo mismo, con 
el entomo. 

87 Morin, Edgar: Introduccion alpensamiento complejo. Ed. Cit., p. 110. 
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aplica al mundo, y que dialoga con ese mundo real” 88 . Asimismo, continua el autor en refe¬ 
renda, argumentando que cuando ese mundo no esta de acuerdo con nuestro sistema logi- 
co, se llega a admitir que nuestro sistema logico resulta insuficiente y que solo se encuentra 
con una parte de lo real. Por otra parte, la racionalizacion se refiere en querer encerrar la 
realidad dentro de un sistema coherente, quedando excluido todo aquello que se manifieste 
contrario. Para Morin no existen fronteras entre racionalidad y racionalizacion por lo que 
se dificulta conocer en que momento pasamos de la racionalidad a la racionalizacion. 

Continuando con el planteamiento anterior, de acuerdo a Morin “la razon no esta 
dada, no corre sobre rieles, puede autodestruirse mediante los procesos intemos que consti- 
tuyen la racionalizacion” 89 . Para este autor, la verdadera racionalidad reconoce a la irracio- 
nalidad y dialoga con ella, ademas, es “profundamente tolerante con los misterios” 90 . La 
razon es evolutiva y afirma Morin, que va a seguir evolucionando y que se define por el tipo 
de dialogo que mantiene con un mundo exterior que le presenta resistencia. 

Para Morin la complejidad es “un llamado a la civilizacion de ideas ” 91 . Asimismo, 
en la muy alta complejidad, el desorden se vuelve libertad 92 y aqui hay similitud con el 
planteamiento de Rorty y Marquez-Femandez, quienes proponen liberar la razon, ademas 
de Amartya Sen quien propone el desarrollo como libertad. Por lo que es la misma discu- 
sion en un contexto diferente, multiple, plural y posmodemo, ya que es una discusion que 
se sale de los limites que impone la propia modemidad y encontramos en el paradigma pos¬ 
modemo como el espacio donde se puede debatir la tematica de la racionalidad y desde 
donde surgen diferentes propuestas altemativas, pero que finalmente convergen en un 
planteamiento similar y donde se acepta la complejidad como unprincipio del pensamiento 
para asumir la contingencia y el relativismo de nuestra concepciones del mundo. 

Aqui no se presentan respuestas, sino un desafio a la propia Ciencia Economica y 
esto solo es posible en el terreno de la complejidad y de la transdisciplinariedad. Se tiene 
que pensar, trascendiendo las contradicciones y las incertidumbres, e ir en la busqueda de 
la transformacion. Este es el camino que nos presenta Morin para el desarrollo del 
conocimiento y el cual comparto con el autor. 

No podemos entender la realidad de una manera unidimensional. La complejidad de 
los fenomenos nos obliga a traspasar cualquier dimension o parcela en la misma Ciencia 
Social. La dimension economica interactua y esta contenida en las otras dimensiones de la 
multiple realidad, no podemos pensar, tal como nos senala Morin, que existe una “determi- 
nada” realidad economica, psicologica, demografica, etc., aunque es evidente que “en lo 
economico por ejemplo, estan las necesidades y los deseos humanos” 93 , pero estos no solo 
estan condicionados por “factores” de naturaleza economica. Morin aboga, por el desarro¬ 
llo de una teoria de la complejidad que busque la unidad del hombre y ello solo ocurre con 
una revolucion paradigmatica, siguiendo a Kunh. 

88 Ibid., p.102. 

89 Ibid., p.162. 

90 Ibidem. 

91 Ibid., p. 163. 

92 Ibid., p. 151. 

93 Ibidem. 
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Otro autor, Fernandez Diaz, tambien entiende a la Ciencia Economica en terminos de 
complejidad. Este autor argumenta que si se quiere ampliar el horizonte de la teoria econo¬ 
mica convencional, la teoria debe abordar los problemas economicos como un sistema glo¬ 
bal a diferencia de los enfoques reduccionistas, lo anterior, pasa por considerar a la econo- 
mia como un sistema complejo en evolucion 94 . 

Este planteamiento constituye un enfoque diferente y altemativo a los fundamentos 
de la economia tradicional que respeta la linealidad, el determinismo, el equilibrio y el re- 
duccionismo o simplification de los fenomenos. Aqui nos muestra el autor, un camino di¬ 
ferente para ser recorrido por la Ciencia Economica y tiene que ver con el enfoque 
sistemico. 

La complejidad como terminologia aceptada no solo en la economia, sino desde mu- 
cho antes, en otros campos del conocimiento, como la fisica, la quimica y la biologia se 
constituye en un nuevo instrumento conceptual en la ciencia. En este marco de referencia, 
la Economia como ciencia se concibe como un sistema complejo que estudia al hombre. 

El autor anteriormente considerado sefiala que la Economia presenta diferentes tipos 
de complejidad 95 , tanto cuantitativa, como tambien del tipo cualitativo. Se tiene la comple¬ 
jidad natural probabilistica; la complejidad algoritmica en los modelos de equilibrio traba- 
jados en los computadores y una complejidad de apreciacion en la Ciencia Economica al 
admitir la existencia de un indeterminismo subjetivo. Ademas de estas, Fernandez Diaz 
anade otro tipo de complejidad que se utiliza en trabajos mucho mas recientes de los inves- 
tigadores en Economia 96 . “En ellos se emplea el termino “complejo” para referirse a los ca- 
sos en que el comportamiento a largo plazo de la dinamica es mas complicado que un punto 
fijo, un ciclo limite, o un toro; o lo que es lo mismo, cuando se produce un comportamiento 
caotico” 97 . Se trata entonces de visualizar la complejidad en los modelos de equilibrio en 
donde se derivan, en circunstancias determinadas, un comportamiento complejo irregular 
o caotico. Esto se aprecia especificamente en los juegos de cooperation y conflicto. 

Dentro de la perspectiva anterior, como una manera de ver la Economia desde la 
complejidad se encuentra la Economia Sinergetica, la cual “se ocupa de la no-linealidad y 
de la inestabilidad como fuentes de la variedad y complejidad de la dinamica economica” 98 , 
por lo que cae de lleno en el campo de la matematica del caos. 

Nieto de Alba tambien maneja su propuesta de racionalidad dentro del paradigma de 
la complejidad y dentro de la dinamica de los sistemas abiertos, dinamicos y complejos. En 


94 Cfr. Fernandez Diaz, Andres: La Economia de la Complejidad. Economia dinamica caotica. Editorial Me 
Graw-Hill, Madrid, Espana, 1994. 

95 La complejidad que nos presenta Morin, va mas alia de la consideracion de tipos de complejidad en la Cien¬ 
cia Economica y tiene que ver con la complejidad que presenta el mismo ser humano. 

96 Fernandez Diaz, Andres: Op Cit ., p. 106. Se refiere al uso de otros modelos de Equilibrio General diferentes 
a los Neoclasicos como los de Leontief, Von Neumann y Sraffa. Estos son modelos tratados en el computa- 
dor para poder obtener por esta via un vector de precios numerico a traves de la utilizacion de un modelo de 
Equilibrio General parametrizado para una economia real, considerando datos o variables exogenas. Tam¬ 
bien, Fernandez cita al economista Francois Perroux como un investigador critico e innovador, quien permi- 
tio identificar el modelo de Equilibrio General con el funcionamiento y la estructura de un sistema complejo. 

97 Ibidem. 

98 Ibid., p. 110. 
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palabras del autor, a partir de la decada de los noventa, el panorama se nos ha presentado 
lleno de complejidad, en donde los sistemas se clasifican por su estado de equilibrio, mas 
que por su naturaleza y ademas, por su proximidad o alejamiento a este equilibrio. A1 com- 
prometerse la linealidad y producirse rupturas de simetrias, se manifiestan bifurcaciones 
que senalan los cambios irreversibles y que, considerando el tiempo, marcan la evolucion 
historica del sistema. A1 romperse el orden, el sistema cae en el caos por lo que aparece la 
no linealidad y las correlaciones macroscopicas, haciendo acto de presencia el principio 
holistico, en donde cada elemento depende del conjunto y todo se encuentra interrelaciona- 
do". Finalmente, en un sistema complejo, se le da relevancia a la relacion con el entomo, 
por lo que en un regimen evolutivo no es posible tomar decisiones a priori. El sistema re- 
quiere para alcanzar su reestructuracion y autoorganizacion, un dialogo con sus compo- 
nentes y con su entorno 100 . 

En el parrafo anterior se resume el paradigma de la complejidad o del caos con un 
planteamiento sistemico. Dentro de este paradigma emergente Nieto de Alba apunta que 
hay un cambio “hacia una nueva racionalidad ” 101 mas propia de una ciencia que, orientada 
al entorno, nos situa en dialogo permanente con la realidad, en lugar de vernos como meros 
observadores “ outsider ” de la perspectiva prevalente” 102 . La unica limitacion encontrada 
dentro de este dialogo es la propia creatividad humana. Para este autor, los principios que 
fundamentan este dialogo de la nueva racionalidad cientifica son tambien principios eticos 
(aqul encontramos una conexion con los planteamientos de Amartya Sen). Ademas, la 
actitud de critica en el debate de ideas es fundamental. 

Continuando con el tema de la racionalidad, Nieto de Alba cita a Ilya Prigogine, 
quien opina lo siguiente: 

En mi opinion, estamos cambiando, estamos elaborando una vision diferente del 
mundo, una nueva racionalidad; por eso he insistido tanto en el dialogo que hoy 
tenemos con los sistemas inestables que pide una vision diferente de lo que es la 
razon. La razon clasica expresaba esta imagen determinista, reversible, etc. Noso- 
tros tenemos que tener una razon que comprenda la idea de ley y la idea de aconte- 
cimiento, la idea de estabilidad y la de inestabilidad, que nos situe en el dialogo 
con la naturaleza en lugar de ser ese observador, ese “detached observer” de Eins- 


En la perspectiva emergente, en la epoca en que vivimos, el caos no se presenta como 
sinonimo de desorden, sino como un orden complejo, en donde se captaran nuevos valores 
e ideales que emergen de los sistemas (biologicos, economicos, sociales, etc), valores tales 
como la solidaridad, la libertad, ademas de otros valores como los ecologicos del medio 

99 Nieto de Alba, Ubaldo: Op Cit., p. 14. 

100 Ibid., p.29. 

101 Este cambio de la racionalidad y los valores tiene su origen, de acuerdo a Nieto de Alba en el principio de in- 
certidumbre de Heisenberg (1926). Cfr. Nieto de Alba, Ubaldo: Op. Cit., p. 23. 

102 Ibid., pp.16-17. 

103 “Elogio a la complejidad”, Revista Occidente, num. 103, diciembre 1989, citado por Nieto de Alba, Ubaldo: 
Op Cit., p. 31. 
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ambiente, la estabilidad y la paz social 104 . En la complejidad, estos valores son endogenos, 
porque se encuentran en la propia dinamica del sistema. 

Llama la atencion que Nieto de Alba incorpore dentro de sus argumentaciones a la 
Escuela Institucional, considerando que el marco institucional influye de manera impor- 
tante en los comportamientos individuales, en donde se encuadra la accion de los agentes 
economicos y senala dentro de su perspectiva sistemica, la endogeneizacion de las reglas 
de juego, a lo que el denomina Economia Institucional, “donde los criterios valorativos del 
economista deberan recaer tanto sobre las reglas del proceso de creacion y evolucion como 
sobre los resultados del mismo” 105 . Para este autor, en la actualidad el verdadero desafio no 
es economico, sino institucional y argumenta que el economista institucional debe contem- 
plar el sistema economico a traves de las reglas de juego que impulsan los procesos de cam- 
bio, en el devenir historico. La Economia Institucional debe conseguir de acuerdo a Nieto 
de Alba “una integration estable de la eficiencia, la solidaridad y la cooperation en el mar¬ 
co de una nueva etica social de valores compartidos, superadora de esa etica que solo atien- 
de a los valores de la eficiencia productiva y de la competencia” 106 . Para ello se debe 
responder a un enfoque sistemico y global en donde sean endogeneizadas las variables 
politicas, economicas y sociales. El autor contempla la economia como entomo y ecologia. 

Del parrafo anterior se desprende la idea de que los planteamientos de Nieto de Alba 
en tomo a la Economia Institucional se acercan mas a las consideraciones de Toboso y la 
corriente Socioeconomica, que de las argumentaciones de North, ademas de acercarse tam- 
bien a la tesis de Amartya Sen, por lo que su enfoque a pesar de ser sistemico y acercarse asi 
a metodos e instrumentos matematicos y estadisticos los logra combinar con un enfoque 
humanista. Tambien se valora la preocupacion del autor por integrar la economia con la es- 
tadistica, la sociologia, la historia, es decir aboga por lo interdisciplinario y esto constituye 
en sus propias palabras “en una aproximacion a la complejidad” 107 . Ademas, siguiendo sus 
planteamientos “el nuevo paradigma de la complejidad extiende su interdisciplinariedad, 
no solo haciendo desaparecer fronteras entre las ciencias, sino tambien, por extension, en- 
tre las culturas cientifica y humanista” 108 . 

LA PROPUESTA ECONOMICA DE BORIS SALAZAR 109 

Para este autor la racionalidad se encuentra en permanente construction y en estado 
de permanente emergencia, ademas plantea un tipo de racionalidad diferente a la instru¬ 
mental: la epistemica. Para ello incorpora en su analisis la Teoria de los Juegos por lo que 
aqui se explicara en que consiste, cuales son sus principales caracteristicas y alcance, ade¬ 
mas de realizar algunas criticas a los modelos antes mencionados. 


104 Ibid., p. 129. 

105 Ibid., p. 243. 

106 Ibid., p. 252. 

107 Ibid., p. 271. 

108 Ibid.,?.212. 

109 Profesor de Teoria Economica del Departamento de Economia de la Universidad del Valle, Colombia. 
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A juicio de este autor, la racionalidad no es “un atributo de los individuos, sino una 
propiedad emergente de multiples procesos de interaccion social, ocurridos en escalas tem- 
porales muy diversas, y dependiente de las condiciones tipicas delimitadas por cada mode- 
lo especifico” uo . Por lo expresado anteriormente, queda claro que para Salazar no existe 
solo una unica racionalidad aplicable de manera indiscriminada a todos los problemas de 
las ciencias sociales. En su lugar, habria un vasto rango de situaciones sociales en donde 
habria que buscar el tipo de racionalidad acorde a la situacion estudiada. De alii a que este 
autor afirme que la racionalidad se convierte en cada situacion social, especificamente en 
cada modelo, en un objeto de investigacion en si mismo. 

Dentro de este mismo orden de ideas, se tiene que este autor se atreve a plantearse la 
siguiente interrogante: si la racionalidad sustantiva 111 dejara de ser un supuesto? Si esto 
sucediera, de acuerdo a Salazar, ya no es posible modelar siguiendo la ruta tradicional, no 
obstante, este autor plantea que no se trata de abandonar la metodologia individualista, 
como tampoco el diseno de los modelos basado en agentes individuales que han sido de 
acuerdo a Salazar muy fmctiferos hasta este momento. 

Si los individuos en la actualidad ya no pueden trabajar en terminos de medios-fines, 
utilizando para ello la tecnica y los procedimientos de optimizacion en un contexto adecua- 
do, por lo que encontraban la accion mas idonea a sus fines, en una realidad mas compleja y 
con incertidumbre no siempre se puede optimizar y trabajar con una racionalidad sustanti¬ 
va. Salazar al plantearse las interrogantes: ('.como modelar el arribo a un tipo de equilibrio o 
a otro?, y si hay varios equilibrios, <^c6mo escoger entre ellos?, introduce la Teoria de Jue- 
gos como un modelo que maneja otro tipo de racionalidad, este es para nuestro autor un 
camino, una via altema a la racionalidad sustantiva. 

Hay un cambio en el contexto si pasamos de un contexto de equilibrio general a otro 
contexto en donde encontramos agentes en situaciones de interaccion estrategica. Para este 
autor, 


si se quiere averiguar como aprenden a jugar los agentes de un cierto juego, es 
porque la racionalidad sustantiva ha dejado de ser un supuesto, y porque ya no se 
trata de aplicar en forma practica los algoritmos de la optimizacion, sino de inves- 
tigar como pueden aprender los agentes a escoger el perfil de estrategias apropia- 
do en cada situacion. Nos encontramos, entonces, en el campo de la racionalidad 
epistemica (Bicchieri), en el que lo importante es saber como aprenden los agen¬ 
tes a jugar en una cierta situacion, es decir, como logran alcanzar expectativas mu- 
tuamente consistentes en una cierta situacion de interaccion estrategica 11 ”. 

Dentro de esta nueva perspectiva teorica, se tiene un modelo, con unos supuestos, en 
donde se busca tambien un equilibrio utilizando para ello la logica matematica como recur- 
so instrumental. A mi juicio, nace un nuevo programa de investigacion pero en el fondo es 


110 Salazar, Boris: “^Que tan racional es el principio de racionalidad de Popper?”. Revista de Economia Institu- 
cional. Universidad Extemado de Colombia. Facultad de Economia, Colombia, 2001, p. 56. 

111 Se refiere a la racionalidad instrumental. 

112 Salazar, Boris: “^Que tan racional es el principio de racionalidad de Popper?” Ed. Cit., pp. 62-63. 
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una extension del programa de investigacion neoclasico. Ahora cambia la terminologla ba- 
sica, es decir, se habla de jugadores, estrategias, juego, racionalidad de los agentes, siempre 
hay que elegir y llegar a un equilibrio, sin embargo, hay un esfuerzo en salirse de la raciona¬ 
lidad instrumental, de superar a esta, mediante otro tipo de racionalidad: La epistemica. 

LA PROPUESTA F1LOSOFICA DE RORTY, GADAMER, VATTIMO, 

MARTINEZ MIGUELEZ, MARQUEZ-FERNANDEZ Y GOMEZ MARTINEZ 

La filosofia ha sido la disciplina que, a mi juicio, ha abordado con detalle y profundi- 
dad el problema de la crisis de la racionalidad, dentro del ambito postmodemo, es por ello 
que nos presenta propuestas interesantes. Los filosofos posmodernos han criticado la vi¬ 
sion ilustrada del hombre, el concepto del sujeto concebido como un yopienso cartesiano, 
capaz con su razon de descifrar todos los misterios 113 . La necesidad del retomo del sujeto a 
la filosofia esta actualmente argumentada en varios aspectos y niveles, aqul nos tropeza- 
mos con el tema de la racionalidad y con propuestas que apuntan hacia una nueva vision de 
la razon. La posmodernidad nos abre un espacio para diferentes tipos de racionalidad. A 
continuacion abordaremos distintas propuestas desde el campo filosofico. 

La hermeneutica filosofica propuesta por Gadamer y Vattimo de acuerdo a Berti, 
pretende ser una altemativa a la racionalidad cientifica. Para este autor, la hermeneutica 114 
tiene razon al buscar una racionalidad altemativa a la racionalidad cientifica, es decir, 
aquella propia de la ciencia moderna 115 , y la cual es rechazada por la hermeneutica. La al¬ 
temativa que propone la hermeneutica “pretende ser aun una forma de racionalidad, por lo 
menos en las posiciones de Gadamer y de Vattimo” 116 . 

Hay que subrayar el caracter lingiilstico de la hermeneutica, es decir la importancia 
que se le otorga a el lenguaje, Gadamer “presenta el lenguaje como “horizonte de una onto- 
logia hermeneutica” y afirma que el hecho mismo de que los hombres tengan un “mundo” 


113 Demenchonok, Edward: “Jose Luis Gomez-Martinez: El discurso antropico: mas alia de la posmodernidad”. 
En Gloria M. Comesana-Santalices, Alvaro B. Marquez-Femandez y Antonio Perez-Estevez (C): Pensado- 
res Iberoamericanos. Serie “Signos en Rotation”. UNICA. Maracaibo, 2002. p. 363 ss.. 

114 La palabra “hermeneutica aparece ya en Platon, aplicada en el ambito de la religiosidad griega, con el signifi- 
cado de tecnica o arte de la interpretacion. Otro autor, Johan Conrad Dannhauer utiliza por vez primera en el 
siglo XVII esta terminologla y propone que esta debe convertirse en ciencia universal, debido a que todas las 
ciencias necesitan la interpretacion. Mas adelante al establecerse su uso, su funcion apunta a establecer en 
forma clara el sentido de lo dicho en un pasaje dificil, desentendiendose respecto de su verdad o falsedad, 
aqui Dannahauer anticipa a Dilthey. Para este autor, las partes estan vinculadas con el todo a traves de un sig- 
nificado y sostiene que la interpretacion se acrecienta en el contacto con las creaciones humanas por lo que es 
posible pasar de la conciencia al texto y de este a la historia. Cfr. Moralejo Enrique: “La problematica de las 
humanidades y la hermeneutica”. En La Posciencia. Ed. Cit., pp. 252-254. 

115 Cuando Berti habla de la racionalidad cientifica propia de la ciencia moderna, establece dos tipos de raciona¬ 
lidad. La primera hace referencia a la racionalidad de la fisica clasica, moderna, nacida de la primera revolu¬ 
tion cientifica, por los aportes de Galileo, Descartes y Newton, la cual fue aplicada a todas las ciencias por el 
positivismo. Es de caracter matematico, considerando como modelo el procedimiento axiomatico-deductivo 
de la matematica, que privilegia el uso de principios para construir la estructura objetiva de la realidad. La se- 
gunda se refiere a la racionalidad de la fisica relativista, indeterminista y cuantica, nacida se acuerdo a Berti 
de la segunda revolution cientifica la cual se aplico a todas las ciencias por la epistemologia contemporanea. 
Este tipo de racionalidad de acuerdo a Berti es menos fuerte que la anterior, pero mas critica. Es la racionali¬ 
dad hipotetico-deductiva, formal de Popper y sus seguidores. 

116 Berti, Enrico: “^Como argumentan los hermeneutas?” En Hermeneutica y racionalidad. Gianni Vattimo 
compilador. Trad de Santiago Perea Latorre. Grupo Editorial Norma, Colombia, 1994, p. 37. 



Utopia v Praxis Latinoamericana. AHo 8, No. 23 (2003), pp. 7-41 


33 


se constituye en el lenguaje. Para el hombre el mundo se constituye en el lenguaje y no exis- 
te otro mundo sino el expresado, precisamente, por el lenguaje mismo” 117 . “Todo discurrir 
humano -afirma Gadamer- es finito en el sentido de que en el siempre se halla una infini- 
dad de sentido para desarrollar e interpretar. Por ello el fenomeno hermeneutico se puede 
entender solo a partir de esta finitud fundamental del ser, que esta estructuralmente ligada 
con el lenguaje” 118 . 

De acuerdo con la tesis de Berti “una hermeneutica de tipo gadameriano, nunca pue¬ 
de llegar a ser definitiva, al igual que la hermeneutica, pues vive unicamente de sus argu- 
mentaciones, de su capacidad de refutar las objeciones que se le pueden presentar. Ahora 
bien, puesto que estas son inagotables, asi como es completamente indeterminada el area 
de sus negaciones posibles (como sucede siempre que se niega una posicion determinada), 
asimismo es inagotable su tarea, y en ello reside su historicidad” 119 . 

Vattimo nos presenta una posible reconstruccion de una racionalidad de tipo her¬ 
meneutica. Para este autor, la hermeneutica como teoria se justifica, puesto que no es otra 
cosa que 


una interpretacion hermeneuticamente correcta de un mensaje que recibe del pa- 
sado o, en todo caso, de “otra parte” a la que, en cierta medida, ella misma pertene- 
ce ya siempre, puesto que esta pertenencia es la condicion misma de la posibilidad 
de recepcion del mensaje (...) es precisamente su caracter interpretative y no des- 
criptivo ni objetivo, lo que le garantiza a la hermeneutica una posibilidad de justi- 
ficarse racionalmente. Las “razones” que la hermeneutica ofrece para mostrar su 
validez como teoria consisten en una reconstruccion interpretativa de la historia 
de la filosofia modema (.,.)” 120 . 

Y solo se da “en la medida en que la reconstruccion interpretativa de la historia es una 
actividad racional, es decir, una actividad en la cual se puede argumentar y no solo intuir, 
etc. 121 . 

En otro orden de ideas, resulta muy interesante la propuesta de Rorty 122 y su metodo- 
logia para abordar el tema de la racionalidad. El metodo de Rorty consiste en “volver a des- 
cribir muchas cosas de una manera nueva hasta que se logra crear una pauta de conducta 
lingiiistica que la generation en ciemes se siente tentada a adoptar, haciendoles asi buscar 


117 Ibid., pp. 49-50. 

118 H.-G. Gadamer: Verdady Metodo, citado en Berti, Enrico: Op Cit., p. 52. 

119 Ibid., p. 59. 

120 Vattimo, Gianni: “La reconstruccion de la racionalidad”. En Hermeneutica y racionalidad. Ed. cit.,p. 153. 

121 Ibid., p. 156. 

122 Filosofo postmodemo, catedratico de la Universidad de Stanford (USA), es considerado el principal repre- 
sentante de lo que se ha definido como el “pragmatismo sin metodo”, “filosofia hermeneutica solidaria”. 
Para este autor la filosofia es solo otro discurso, con otra voz diferente. Mantiene una postura antiepistemolo- 
gica a la tradicion cartesiana. 
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nuevas formas de conductas no linguisticas” 123 . La filosofia de Rorty es novedosa, no con¬ 
ventional. Tal como lo expresara el propio autor “este tipo de filosofia no trabaja pieza a 
pieza, analizando concepto tras concepto, o sometiendo a prueba una tesis tras otra. Trabaja 
hollstica y pragmaticamente” 124 . El pragmatismo hace referenda a un tipo de pensamiento 
que enfatiza la accion y las consecuencias de esta accion 125 . Para esta corriente de pensa¬ 
miento, la realidad es el resultado de una construccion particular, determinada por las rela- 
ciones historicas. Asimismo, el punto de vista pragmatico se enriquece aun mas con lo que 
se ha denominado “el giro linguistico”, el cual hace referencia a un cambio de perspectiva 
en la manera de tratar los problemas filosoficos, que cada vez mas son considerados como 
problemas de lenguaje 126 . 

Dentro de este mismo orden de ideas, predominan los juegos del lenguaje como con- 
juntos, entre los cuales no elegimos por referencia a criterios. Llama la atencion la impor- 
tancia que le otorga Rorty a los lexicos y enfatiza que “no es que los criterios objetivos para 
la eleccion de un lexico deban serreemplazados por criterios subjetivos, que haya que colo- 
car la voluntad o el sentimiento en el lugar de la razon. Es, mas bien, que las nociones de cri- 
terio y de eleccion (incluida la eleccion “arbitraria”) dejan de tener sentido cuando se trata 
del cambio de un juego del lenguaje a otro” 127 . 

Los cambios culturales no resultan de aplicar criterios o de algun acto de decision ar¬ 
bitraria. Para Rorty, la realidad es indiferente a las descripciones que elaboramos de ella y 
el “yo” es creado por el uso de un lexico y no expresado en forma tal por este, por lo que re- 
comienda no buscar criterios de decision en nosotros mismos, ni tampoco en el mundo ex¬ 
terior. La constante busqueda de criterios “es el resultado de la tentacion de privilegiar a 
uno de los muchos lenguajes en los que habitualmente describimos el mundo o nos descri- 
bimos a nosotros mismos” 128 . 

Siguiendo a Rorty tenemos que, al pasar de un lexico a otro la distincion entre razo- 
nes y causas pierden utilidad. Aparece un nuevo juego de lenguaje, nuevas metaforas, 
que sera considerado irracional por los que hablan el viejo lenguaje y no desean cambiar- 
lo. La creacion de un nuevo lexico no resulta de armar piezas de un rompecabezas, sino, 
seria el resultado de inventar herramientas nuevas que estarian destinadas a ocupar el lugar 
de las viejas. 

Rorty sostiene que los temas que Weber sugirio, modernidad y racionalidad se en- 
cuentran ya agotados, ademas, no cree que hablar de modernidad o razon pueda llevamos 
mas lejos en este debate. Prestar la atencion a la gramatica de palabras como: verdadero, ra- 
cional y argumento no va a resolver la cuestion, por lo que segun Rorty no necesitamos una 
teoria de la racionalidad, no obstante, si se requiere de una narrativa sobre el proceso de ma- 


123 Rorty, Richard: Contingencia, ironiay solidaridad. Traduction de Alfredo Eduardo Sinnot. l a reimpresion. 
Editorial Paidos, Barcelona, Espana, 1996, p. 29. 

124 Ibidem. 

125 Entre los pragmatistas clasicos podemos citar a Charles Sanders Pierce, James Dewey y William James. 

126 Rivera, Silvia: “Ernesto Laclau: una nueva logica de las relaciones sociales.” En La Posciencia. Ed. Cit., p. 
331. 

127 Rorty, Richard: Contingencia, ironia y solidaridad. Ed. Cit., p. 26. 

128 Ibid., p. 27. 
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duracion, ya que nos encontramos en un estadio transitorio en el camino hacia la madurez y 
no se puede hablar de un argumento definitivo 129 , basado en premisas comunmente acepta- 
das, se requiere, segun este autor, de un relato mas completo que abarque mas temas. A este 
nivel de abstraction conceptos como: verdad, racionalidad o madurez se pueden compren- 
der de varias maneras, ya que los conceptos son usos de palabras. Lo verdaderamente irn- 
portante es que la manera de reformularlos sera con el tiempo mas util, es decir, cambiarlos 
para que sirvan mejor a nuestros propositos y no solo comprender dichos conceptos 130 . 

En tomo a la razon, Rorty plantea un acuerdo y al mismo tiempo un desacuerdo con 
Habermas. En primer lugar comparte la idea de que tenemos que socializar y convertir en 
linguistica la notion de razon concibiendola como razon comunicativa, pero Rorty tam- 
bien considera necesario naturalizar la razon. Rorty considera poco radical el intento de 
Habermas de redefinir o de redescribir la razon como meramente comunicativa, esto es, a 
juicio de Rorty quedarse a medio camino 131 . Rorty desecha la tesis de Habermas cuando 
afirma que “en los procesos factuales de comprension mutua se levanta un momenta de in- 
condicionalidad” 132 . Para el autor en referencia, las proposiciones de la filosofia no son 
factuales sino de caracter linguistico, es decir, no describen la conducta de los objetos fisi- 
cos, ni siquiera mentales solo expresan definiciones, o consecuencias formales de defini- 

133 

clones . 

Rorty argumenta que “si el lenguaje ideal es tal que ‘todas las proposiciones filoso- 
ficas pueden ser reconstruidas como enunciados sobre su sintaxis y su interpretation', 
entonces estamos proporcionando una forma de hablar acerca de la historia de la filoso¬ 
fia” 134 . Esta nueva forma de hablar, seria el lenguaje apropiado y no es mas que el giro lin¬ 
guistico. 

El paradigma de la racionalidad moderna es dejado por Rorty y se vale de la solidari- 
dad, la metafora y la contingencia para asi construir las formas culturales de las epistemes 
historicas. En Rorty emerge una nueva racionalidad historica, la razon se libera, existe una 
concepcion pragmatica de la razon, se construye una racionalidad historica. Se apuesta por 
nuevos estadios o escenarios de la racionalidad, ineditos, sin formula alguna, por lo que se 
evidencia una recomposition completa de la racionalidad 1 ' 5 . 

La propuesta Rortyana se traslada hacia el piano transdisciplinar y propone que la 
idea de objetividad de paso a la idea de solidaridad, que del conocimiento verdadero, pase- 


129 Rorty renuncia a emplear la estrategia argumentativo-fundamentadora, por lo que se niega a reelaborar la 
malla logico-categorial. Solo se limita a deconstruir las ediflcaciones argumentales. Cfr. Rorty, Richard: El 
giro linguistico. Traduccion de Gabriel Bello. l a edicion. Ediciones Paidos Iberica, Barcelona, Espana. 
1990. p. 27. 

130 Rorty, Richard: Elpragmatismo, una version. Trad, de Joan Verges Gifra. l a edicion. Editorial Ariel. Barce¬ 
lona. Espana. 2000. pp. 132-137. 

131 Ibid., pp. 83-85. 

132 Ibid., p. 83. 

133 Rorty, Richard: El giro linguistico. Ed. Cit., p. 55. 

134 Ibid., p. 60. 

135 Marquez-Femandez, Alvaro: El pragmatismo linguistico de R. Rorty. Apuntes de clase. Universidad del Zu- 
lia. Facultad de Ciencias Economicas y Sociales. Division de Estudios para Graduados. Doctorado en Cien- 
cias Sociales, Maracaibo, 2002. 
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mos al conocimiento mejor, considerando para ello, el momento o la circunstancia 
historica. La 

objetividad ha de entenderse, en ultima instancia, como “acuerdo”, confiando en 
que las pautas de nuestros propios criterios de racionalidad puedan irse paulatina- 
mente ensanchando para lograr algunas coincidencias basicas con los miembros 
de otras comunidades epistemicas, algo que solo pueden lograr el dialogo y la co- 
municacion entre los participates en las diferentes areas conversacionales de la 
cultura de nuestro tiempo 13 . 

Un acuerdo solidario es finalmente la propuesta de Rorty, por lo que no hay necesi- 
dcid de establecer una jerarquia entre los distintos campos de investigacion. A partir de 
unas premisas que tienen la aceptacion de la comunidad cientifica se llegara a un acuerdo 
entre varios tipos de discursos, dentro de un ambito cultural. La filosofia de Rorty 137 , 
apunta hacia la transformacion del mundo, asi como tambien la de Gadamer y Vattimo. 
Para estos autores, los diversos contenidos de las diferentes disciplinas humanisticas se van 
articulando en un espacio comun de discusion, aqui el lenguaje de la experiencia herme- 
neutica de conocimiento es el habla natural, por lo que apuestan estos autores por la no ne- 
cesidad de conceptos tecnicos como en las ciencias naturales. “Las palabras se van modifi- 
cando al relacionarse con las demas y pueden asi expresar nuevos contenidos” 138 . 

Para Martinez Miguelez en la actualidad no existe ninguna estructura conceptual o 
teoria de la racionalidad que se encuentre sobre bases solidas y que se adapte al nuevo para- 
digma, no obstante, ya se esta trabajando al respecto por la comunidad cientifica para avan- 
zar en esta nueva realidad. Este autor apela a la interdisciplinariedad como paso previo a la 
transdisciplinariedad en donde las diferentes disciplinas deben buscar una racionalidad 
multiple que a su vez es elaborada por un paradigma de la complejidad™ 

Marquez-Femandez apuesta por construir una nueva racionalidad, ya que ante una 
realidad que esta en continuo movimiento no es posible su interpretacion desde una sola ra¬ 
cionalidad. A su entender los paradigmas de la razon cientifica moderna sufren su obsoles- 
cencia interpretativa, explicativa y discursiva a consecuencia de “ese monoteismo de la ra¬ 
zon, que ha impedido desarrollar un pluralismo metodologico capaz de abrir otras perspec- 
tivas de comprension (inter-trans-disciplinariedad) sobre los objetos del conocimiento, 
que vayan mas alia de la constatacion empirica y den paso libre a una racionalidad mas 


136 Ibid., p. 7. 

137 Su propuesta, presenta afmidades con las obras de Wittgenstein, Heidegger y Dewey. Los mencionados au¬ 
tores parten de la premisa de que el pensar cientifico-tecnico no es la expresion de una realidad ya elaborada, 
sino un lenguaje posible. La historia se entiende como las sustitucion de unas formas de poder por otras. Cri- 
tican la busqueda de la certeza, de reducir al ser conceptual o logicamente, al positivismo cientifico, los dua- 
lismos como por ejemplo sujeto-objeto, materia-mente. Cfr. Mougan, Carlos: “Rorty y la interpretacion de la 
obra de Dewey”. En El retorno del pragmatismo. Editorial Trotta. Coleccion Estructuras y Procesos, Ma¬ 
drid, 2001. 

138 Moralejo Enrique: “La problematica de las humanidades y la hermeneutica”. En La Posciencia. Ed. Cit. ,p. 
264. 

139 Martinez Miguelez, Miguel: Op. Cit., p. 24. 



Utopia y Praxis Latinoamericana. AHo 8, No. 23 (2003), pp. 7-41 


37 


creadora y subjetiva, que libere al hombre ( sujeto ) de la alineacion del “orden” objetivo de 

, „140 

las cosas 

Finalmente, Gomez-Martmez nos plantea que la necesidad del retomo del sujeto a la 
filosofia es considerada en la actualidad en varios aspectos y niveles, uno de ello es el con- 
cepto de racionalidad, que va mas alia del racionalismo tradicional y en donde se trata de 
elaborar una nueva vision de la razon y la racionalidad. Para este autor, se cuenta ahora con 
las capacidades sensuales y emocionales del hombre, con lo inconsciente, la espontaneidad 
y el polifonismo del proceso de la vida espiritual, es decir, se abre el espacio para diferentes 
tipos de racionalidad 141 . 

LA PROPUESTA MATEMATICA DE LASZLO MERO 

Laszlo Mero 142 argumenta que para resolver nuevos problemas, siempre nos vere- 
mos forzados a encontrar nuevas formas de racionalidad, esta puede actuar probabilistica- 
mente. Este autor aborda la racionalidad, desde la Teoria de los Juegos 143 , atribuyendole 
como beneficio a que esta Teoria nos ayuda a reconocer nuevos criterios de racionalidad. 
En palabras del autor “nos permitio comprender como los medios de pensamiento racional 
pueden acercarse a una racionalidad de orden superior, como una estrategia mixta optima o 
una estrategia evolutivamente estable” 1 . 

La Teoria de los Juegos considera solamente la racionalidad medio-fm. Los metodos 
para la toma de decisiones racionales, por lo que la consideracion de cualquier otro tipo de 
racionalidad, donde entre la etica, la psicologia y los valores se excluyen del modelo. A 
partir de este Teorema queda claro que se llegara a un equilibrio, siempre y cuando se apli- 
quen estrategias mixtas. Asimismo, el equilibrio de Nash es una generalization directa del 
Teorema de Von Neumann en donde en la mayoria de los juegos puede darse mas de un 
equilibrio de Nash y abarcajuegos de varios jugadores. Este equilibrio posibilita el analisis 
de diversos tipos de equilibrio, por lo que su contribution a la economia ha sido bastante re- 
levante. Nash demostro que en todo juego con varios participantes, existe siempre una 
estrategia mixta que lleva al equilibrio. 


140 Marquez-Femandez, Alvaro: Presentacion que le hiciera como editor al articulo “De la razon rectora a una 
racionalidad gestora” de Amancio Gutierrez Martinez. En Signos en Rotation, Diario La Verdad, domingo 
11 de marzo de 2001, Maracaibo. 

141 Demenchonok, Edward: “Jose Luis Gomez-Martmez: El discurso antropico: mas alia de la posmodemidad. 
En Pensadores Iberoamericanos . Ed. Cit. p. 365 

142 Es matematico, gran teorico Hungaro. Su proyecto mas reciente es un juego de ordenador que esta desarro- 
llando conjuntamente con Emo Rubik. 

143 Mero, Laszlo: Los Azores de la Razon. Fragilidad humana, calculos moralesy teoria de juegos. Trad, de Da¬ 
niel Menezo Garcia. Ediciones Paidos Iberica, Barcelona, Espana, 2001, p. 99. “El teorema fundamental de 
la teoria de juegos de John von Neumann afirma que, dentro de una amplia categoria de juegos, siempre es 
posible encontrar un equilibrio del que ninguno de los jugadores deberia apartarse unilateralmente. Este 
equilibrio existe en todos los juegos de dos participantes, siempre que satisfagan los siguientes criterios: 1) 
Es un juego finito, tanto porque el numero de opciones en cada tumo es finito como porque el juego siempre 
termina al cabo de un numero finito de movimientos. 2) Es un juego de suma cero: lo que gana un jugador es 
exactamente lo que pierde el otro. 3) Es un juego de informacion completa: cada jugador conoce exactamen- 
te todas las opciones que tiene tanto el/ ella como su oponente, el valor de cada posible resultado del juego y 
su escala de valores y la de su adversario”. 

144 Ibid., p. 266. 
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Estos Teoremas han sido considerados como un logro matematico muy valioso y que 
se ha extendido hacia otras disciplinas cientificas. Como proviene del calculo, de la mate- 
rnatica, de la probabilidad solo se considera el tipo de racionalidad que privilegia la maxi¬ 
mization, el beneficio y el calculo de intereses de alii el uso de estrategias mixtas que nos 
guien hacia el equilibrio. De manera que el principio de racionalidad resulta una posibili- 
dad practica, porque nos remite al calculo, a considerar optimas estrategias mixtas que nos 
lleven hacia un equilibrio. En todo juego cada jugador intentara maximizar sus ganancias y 
el principio de racionalidad afirma que “todos sabemos que nuestro oponente puede ser tan 
listo como nosotros y que cada uno intenta sacar el maximo partido basandose en la asun- 
cion de que su adversario jugara de una forma optima” 145 . 

El autor considerado traspasa el espacio natural de la racionalidad al definir la cuasi- 
rracionalidad como “los actos, formas de pensar y evaluaciones de situaciones que no si- 
guen las reglas de la racionalidad pura, pero que tampoco las contradicen; asi los diferen- 
ciaremos de los actos irracionales, que contradicen a la razon” 146 . Por lo que para Mero la 
Teoria de los Juegos resulta efectiva en casos en que los conceptos de lo que entendemos 
por racional son distintos. 

NUESTRA PROPUESTA TRANSDISCIPLINAR 

Cualquiera de las propuesta que hemos considerado, no se deberia aceptar como va- 
lida en si misma para un disciplina en particular, sino como altemativas a la racionalidad 
determinista que ha impuesto el paradigma modemo. Ubicandonos dentro del paradigma 
posmodemo, como un espacio adecuado en donde hay cabida para toda la variedad de pro- 
puestas consideradas desde diferentes campos del conocimiento, se puede propiciar una re¬ 
formulation de los objetivos utilitaristas de la Ciencia Economica, exhortando a su comu- 
nidad cientifica a tomar conciencia del exceso de mecanicismo, tecnicismo, formalismo, 
reduccionismo que impera en esta disciplina. 

Dentro del paradigma posmodemo y adoptando una perspectiva transdisciplinar, se 
considera que cualquiera de estas propuesta debiera superar el campo especifico de la dis- 
ciplinariedad, pues la atraviesa. En la actualidad se esta dando el cambio de un paradigma 
por otro, en donde presenciamos un nuevo lexico, un nuevo lenguaje y a un investigador 
cada vez mas identificado con todas estas transformaciones que se viven hoy en la cons¬ 
truction del conocimiento cientifico. Dentro de ese paradigma podemos criticar, trascen- 
der, hacer reflexiones y ser creativos, ya que hay espacio para la libertad, la imagination, la 
incertidumbre, la indeterminacion, entre las diversas maneras de definir a la racionalidad 
ya sea epistemica, ampliada o procesal, racionalidad humana, racionalidad reproductiva, 
racionalidad vista en terminos de complejidad, racionalidad probabilistica, 
cuasirracionalidad, racionalidad de la hermeneutica, racionalidad historica, racionalidad 
multiple, etc. 

Lo que hemos explicado en este trabajo pone en evidencia la crisis de la racionalidad 
del paradigma modemo, dentro de la cual encontramos un agotamiento de la racionalidad 
economica. Siguiendo a Rorty, lo importante no son los conceptos o definiciones dadas 


145 Ibid., p. 104. 

146 Ibid., p. 201. 
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desde cada campo de la disciplina cientlfica, sino que las palabras, el discurso epistemico, 
se vayan deconstruyendo a traves del paradigma posmodemo como lo que son en “reali¬ 
dad”, convenciones lingiilsticas, y as! relacionarse con otras epistemes para poder expresar 
nuevos contenidos a partir de otros conceptos integrados de una manera mas plural. Los di- 
ferentes tipos de racionalidad apuntan hacia la busqueda de otra racionalidad recreada, por 
lo que no hay una sola racionalidad para elaborar lo que es nuestra forma de percibir y co- 
nocer, sino diferentes posibilidades de razonar que nos permitan superar cualquier tipo de 
objetivismo cognitivo en las ciencias. 

La mayoria de las propuestas consideradas en esta investigacion apuntan hacia una 
contextualidad de los valores intersubjetivos de los seres humanos, apuestan a una diver- 
sidad dentro de la interculturalidad, y manejan un enfoque mas hermeneutico de la com- 
prension de los fenomenos y procesos humanos. Las propuestas que hemos analizado de 
Sen, Toboso, Martinez-Echevarria, Hinkelammert, Mora, Fernandez, Nieto, Morin, 
Rorty, Gadamer, Vattimo, Martinez Miguelez, Marquez-Fernandez y Gomez-Martinez, 
nos permiten entender criticamente los procesos de la produccion economica y los su- 
puestos en los que descansa su racionalidad. Elio pudiera generar una mayor reflexion 
sobre la necesidad de humanizar desde el punto de vista de la etica y los valores morales, 
la estructura de mercado de la Ciencia Economica, sabiendo que esta debe buscar nuevas 
repuestas a traves de los diferentes caminos aqui recorridos en torno a la racionalidad his- 
torica y sus logicas. 

A pesar de que las propuestas de Salazar y Laszlo Mero estan dirigidas hacia la 
Teoria de los Juegos, es importante destacar sus consideraciones sobre la racionalidad, 
pues nos permiten acceder a un piano posmodemo al discutir sobre el caracter de la diver- 
sidad racional. De igual manera, North tambien nos propone otro tipo de racionalidad 
con argumentos muy favorables para dar origen a una nueva vision de la Economia, aun- 
que sus planteamientos siguen atrapados bajo los dominios de la racionalidad instrumen¬ 
tal. 

Se hace necesario trascender las disciplinas cientificas para llegar a formar un nue- 
vo mapa cognitivo mucho mas interactive sobre nuestra concepcion de la racionalidady 
sus fines. Eso implica compartir un marco epistemico mas amplio y esto solo es posible a 
traves de los juegos del lenguaje y las metaforas (Rorty), es por ello que los planteamien¬ 
tos de la filosofia son fundamentals para interpretar las estructuras de la Economia, de 
alii la importancia de combinar interpretaciones y teorias de diversos ambitos del conoci- 
miento. 

En vista de la propuesta que hemos manejado, y siguiendo la definicion que ofrece 
Fontalvo de transdisciplinariedad, consideramos que se debe crear una episteme de los 
campos transdisciplinares del conocimiento (Figura 1), a traves de la pragmatica de un 
pensamiento complejo que nos permita articular los fines e intereses de la ciencia con las 
responsabilidades y los derechos a la vida que tienen todos los sujetos humanos. Manejar 
ese flujo de informacion que proviene de todas las disciplinas de las ciencias sociales, en un 
espacio compartido por los investigadores que efectivamente trascienda las fronteras de la 
disciplinariedad, estaria garantizando la realizacion de autenticos programas de 
investigacion transdisciplinaria. 

La necesidad de adoptar este enfoque para el estudio y una critica de la racionalidad 
economica en la Ciencia Economica de la Modemidad, es imprescindible para crear ese 
mundo de vida en el que la episteme este asociada al nuevo mundo de vida postmoderno. 
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Figura 1 

NUEVO MAPA COGNITIVO DE LA RACIONALIDAD 
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CONCLUSIONES 

Nos hemos propuesto liberar a la razon en un contexto transdisciplinar donde se con- 
sidere a la Economla en su relacion con otras disciplinas, tales como la Historia, la Lingiiis- 
tica, la Sociologla, la Filosofia, la Antropologla, el Derecho. Es as! como la ciencia econo¬ 
mica podra avanzar en el terreno cientifico al momento de tratar de abordar una realidad 
cambiante y compleja que muchas veces se le escapa de la mano por el sesgo economicista, 
mecanico, logico, racional y calculador que la ha caracterizado. 

Todavia la Teoria de los Juegos, elNeoinstitucionalismo Economico, entre otras teo- 
rias y enfoques, constituyen una extension del programa de investigacion neoclasico reno- 
vado o reformado, que no deja de adaptarse a los acontecimientos historicos y por ende a la 
evolucion de la Teoria Economica, ello nos explica por que seguimos bajo el dominio de la 
racionalidad instrumental en nuestra concepcion de la Economia. 

La racionalidad instrumental predomina en los modelos economicos como un su- 
puesto muy fuerte que garantiza la conducta maximizadora de los individuos y el equili- 
brio. El enfoque metodologico de este tipo de racionalidad no da cuenta, ni describe lo que 
es la autentica realidad que viven los individuos en sus relaciones sociales y de consumo. 
Por lo anterior se afirma que en la Economia se sigue trabajando bajo practicas tecnifican- 
tes muy desligadas de los cambios que se han suscitado a nivel politico, economico, cultu¬ 
ral y social. Los Economistas en vista de la situacion en referencia deben crear una motiva- 
cion y preocupacion, por desplazarse hacia nuevos campos y disciplinas cientificas, 
dejando de considerar el conocimiento de forma aislada, segmentada o en parcelas 
cerradas. 
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Es necesario hacer un agudo replanteamiento del tema de la racionalidad en la Cien- 
cia Economica, esto va a tener enormes implicaciones sobre la manera que se piensa y hace 
la Teorla Economica. Se requiere, segun afirma Rorty, llegar a un acuerdo solidario acerca 
del sentido con el que la racionalidad es entendida y puesta en practica entre todas las disci- 
plinas. Dicho acuerdo debe lograrse en el seno de la cultura de cada comunidad cientifica y 
sus estrategias para construir la ciencia social. Esto solo sera posible, citando a Sen, a traves 
del dialogo y la persuasion, llegando asi a un acuerdo universal por la mediation de los di- 
versos discursos cientificos hasta lograr una interpretation que responda a los diferentes 
ambitos culturales en los que el conocimiento cientifico se codifica y norma. Para ello se 
debe crear un espacio comun de discusion en pro de la construction de esta nueva 
racionalidad epistemica. 

Estos senalamientos se hacen en el entendido que la crisis de la racionalidad econo¬ 
mica de la modemidad 147 , responde y es consecuencia de la misma crisis de la racionalidad 
tecnica del paradigma productivista y consumista de la sociedad capitalista postindustrial. 
La ideologia y la teoria politica modema, basada en el principio de progreso cientifico y li- 
beralismo individualista, ha dejado un gran vacio ontologico y axiologico, al no responder 
a las expectativas del genero humano para el logro de una condition humana de justicia e 
igualdad. Se requiere una profunda reflexion desde la realidad presente sobre el futuro del 
orden historico de la racionalidad humana, a fin de garantizar la pervivencia de lo social so¬ 
bre lo simplemente economicista, e incorpore valores como la equidad, la solidaridad y el 
bienestar comun, como los principios de legitimidad ciudadana, que propicien la conquista 
de una economia politica mas democratizadora de las riquezas de la production. Aunque 
todavia no se ha consolidado el pensamiento postmodemo como un sistema, es innegable 
que el nuevo paradigma de la racionalidad esta asociado a la complejidad, la 
transdisciplinariedad y la posmodemidad como la nueva Historia. 

El desgaste o crisis del paradigma moderno y de su racionalidad tecnica, nos confir- 
ma sin mayores dudas que estamos en transito de otra episteme de la racionalidad, en donde 
la ciencia social y la Economia no pueden sustraerse a este acontecimiento. Es ahora cuan- 
do cobran relevancia los juegos del lenguaje y las nuevas metaforas, todo ello con el unico 
fin de recuperar al ser humano, como universo antropologico de atencion para la ciencia 
economica, y eso requiere descubrir nuevos enfoques interpretativos, rnucho mas compro- 
metidos con la hominizacion de la Economia. Un primer intento de acercamiento seria re¬ 
cuperar las relaciones complementarias entre Etica y Economia, entre las responsabilida- 
des publicas y la civilidad, entre los valores humanos y los intercambios del mercado, a fin 
de propiciar nuestro acuerdo con las propuestas que hemos analizado desde la perspectivas 
de los diversos pensadores postmodernos a los que nos hemos referido. 


147 Cfr. Cardozo Lenin y Marquez-Femandez, Alvaro: Crisis de la razonproductiva de la modemidady discur- 
sofilosofico ambientalista postmodemo. Ars Grafica. Universidad Catolica Cecilio Acosta (UNICA), Ma¬ 
racaibo, 2003. 
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RESUMEN 

La recuperacion de la politica como arte 
de lo posible, implica una adecuada relacion con 
la utopia, que es condicion de realismo politico. 
Esto supone afirmar la realidad como condicion 
de posibilidad de la vida humana, frente a su des- 
plazamiento por la perspectiva fetichizada hege- 
monica de la realidad virtual. Este realismo como 
perspectiva de lo posible, se encuentra hoy em- 
plazado en America Latina entre los anti-utopis- 
mos del capitalismo utopico y el capitalismo 
nihilista. La superacion de estos fundamentalis- 
mos anti-utopicos de nefastos efectos, requiere 
tanto una democratizacion de la politica como 
una politizacion de la democracia, procesos que 
suponen tanto una emergente utopia positiva 
como una adecuada relacion con ella. 

Palabras clave: Utopia, politica, realismo, capi¬ 
talismo utopico, capitalismo nihilista. 


ABSTRACT 

The recoveiy of politics as the art of what 
is possible, implies an adequate relationship with 
utopia, which is a condition of political realism. 
This supposes the affirmation of reality as the 
condition of possibility in human life, in contrast 
with its displacement by the hegemonic fetishist 
perspective of virtual reality. Realism as a per¬ 
spective of what is possible, has been replaced 
today in Latin America by the anti-utopianism of 
utopic capitalism and nihilistic capitalism. To 
overcome these nefarious anti-utopic 
fundamentalisms, both the democratization of 
politics and the politization of democracy are re¬ 
quired, both of which are processes that suppose 
an emergent positive utopia and an adequate rela¬ 
tion with this utopia. 

Key words: Utopia, politics, realism, utopic cap¬ 
italism, nihilistic capitalism. 
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INTRODUCCION 


El presente texto hace suya la argumentacion de Franz J. Hinkelammert sobre la sig- 
nificacion de la utopia en la articulacion de un efectivo realismo politico, a la que entiende 
valida y vigente en terminos instituyentes en los escenarios actualmente instituidos, tanto a 
nivel de nuestros estados nacionales, como en lo regional y en lo mundial globalizado. 

En la decada de los ochenta del pasado siglo, esa argumentacion ha operado, a 
nuestro juicio, como referencia fundante de uno de los libros mas relevantes del autor en 
cuestion 1 , asi como de un seminario llevado a cabo por el Consejo Latinoamericano de 
Ciencias Sociales (CLACSO), dedicado a la teoria del Estado y de la politica en America 
Latina 2 , en la perspectiva de “reflexionar una estrategia de democratizacion en America 
Latina” 3 . Se entiende correcto pretender que en el nuevo contexto de esta primera decada 
del siglo XXI en curso, el simposio Utopia y Politica en el marco de este 51° Congreso 
Internacional de Americanistas, realizado en el pais cuyas circunstancias historicas moti- 
varon muy particularmente aquellas reflexiones, responde resignificadamente a la mis- 
ma perspectiva. 

En efecto, si en la decada de los ochenta, sobre el eje articulador de Estado y politica, 
la democratizacion en los paises del Cono Sur de America Latina suponia centralmente la 
transition desde los regimenes autoritarios configurados por las dictaduras de la region a la 
instalacion de regimenes democraticos; en el presente, sin descuidar aquellos ejes de arti¬ 
culacion, adquiere una particular presencia la sociedad, que como sociedad civil en proce- 
so de ampliation, transforma aquel eje de relation, resignificando tanto al Estado como a la 
politica. Por ello, sin disminuir la signification del regimen politico; adquiere centralidad 
la perspectiva de articulacion y consolidation de un nuevo ethos democratico, motivado no 
intencionalmente al tiempo que jaqueado por un ethos autoritario, que seguramente las 
dictaduras han dejado instalado en las vigentes democracias posdictatoriales. 

A los efectos en terminos de normatividad de lo factico derivados de la herencia-pre- 
sencia del ethos autoritario, se agregan con caracter de sobredeterminacion los del ethos 
mercantil del capitalismo utopico, complementaria instalacion de las mismas dictaduras 
iniciadas en la decada de los setenta y los del ethos nihilista del capitalismo cinico que, mas 
que a desplazar, tiende a complementar a su inmediato antecesor en el reforzamiento de los 
senalados efectos normativos. En el marco de estas condiciones vigentes, que tambien Hin¬ 
kelammert ha analizado 4 y que pueden caracterizarse como fundamentalismos antiutopi- 
cos, la democratizacion de la politica pasa por la extension y profundizacion de un ethos 
democratico en los espacios locales, nacionales y regionales, que afirme en una posible re- 


1 Franz J. Hinkelammert: Critica a la razon utopica, Introduccion “El realismo en politica como arte de lo po¬ 
sible”, DEI, 2 a ed. 1990 (l a ed. 1984), San Jose, Costa Rica, pp. 13-29. 

2 En edicion preparada por Norbert Lechner, dicho seminario bajo el titulo iQue es el realismo en politica?, 
ademas del texto de Hinkelammert de referencia (pp. 17 a 28) que inicia el volumen luego de \& Introduction 
(pp. 7 a 16) a cargo de Lechner, se incluyen, en su orden, otros de Angel Flisfisch, Norbert Lechner, Gabriel 
Cohn, Oscar Landi y Regis de Castro Andrade QQue es el realismo en politica? Catalogos editora, Buenos 
Aires, 1987.). 

3 Norbert Lechner: iQue es el realismo en politica?, “Introduccion”, p. 16. 

4 Franz J. Hinkelammert: Democraciay totalitarismo, esp. El Estado de Seguridad Nationaly la Democracia 
Liberal en America Latina, DEI, 2 a ed., San Jose, Costa Rica, 1990, pp. 211a 228. 
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lacion critico-constructiva con su utopia democrdtica, al realismo politico democratico 
como arte de lo posible, democratizando los espacios senalados y aportando desde ellos a la 
democratizacion y consecuente transformacion del orden mundial imperante. 

Se trata entonces, de discernir y superar al utopismo democratico 5 , que por el angos- 
tamiento a la normatividad de lo factico, en la perspectiva totalizante del agresivo funda- 
mentalismo secular neoconservador occidental que reduce la realidad a lo dado, intenta 
consolidar en sus expresiones extremas por la politica de la muerte que es la muerte de la 
politica, el sentido comun legitimador de que lo real es lo racional. 

LA UTOPIA COMO CONDICION DE REALISMO POLITICO 

YLA RECUPERACIONDE LA POLITICA COMO ARTE DE LO POSIBLE 

El realismo politico, como condicion categorial y practica de la politica como arte 
de lo posible, supone considerar que sociedades perfectas, sea como sistemas de funcio- 
namiento perfecto en la perspectiva de las utopias del orden, sea como pura espontanei- 
dad de las relaciones entre los sujetos en la perspectiva de las utopias de la libertad, son 
tecnica, politica y humanamente imposibles. Ni hay sistemas o instituciones de funciona- 
miento perfecto a los que pueda encargarse la resolucion de los problemas humanos, ni 
los seres humanos pueden afirmarse como sujetos sin la mediacion de sistemas o institu¬ 
ciones. 

Una orientacion estrategica que en terminos de una normatividad de lo utopico, incu- 
rra en la ilusion trascendental de pretender realizar la utopia, tanto en la perspectiva de la 
utopia del orden como en la de la utopia de la libertad, termina destruyendo sociedades po- 
sibles en nombre de sociedades perfectas. 

En la otra direccion, una racionalidad estrategica que en terminos de la normatividad 
de lo factico, reduzca la realidad a lo dado, bloqueando cualquier altemativa a los eventua- 
les efectos destructives de la facticidad, termina destruyendo sociedades posibles en nom¬ 
bre de las sociedades actualmente existentes como las unicas posibles. Esta segunda direc¬ 
cion, descalifica a la primera como utopismo, al tiempo que se autoidentifica pretendiendo 
legitimarse, como realismo politico. Realismo politico se expresa aqui como antiutopismo 
en relacion a las utopias que en terminos de la normatividad de lo utopico, sea en la perspec¬ 
tiva de las utopias del orden, sea en la de las de la libertad; proponen alternativas que supo- 
nen rupturas con la normatividad de lo factico. Respecto de este antiutopismo, la perspecti¬ 
va critica reconoce a su vez dos variantes: la del utopismo antiutopico y la del nihilismo 
antiutopico. 

El utopismo antiutopico construye como sentido comun legitimador, la creencia en 
que el orden existente, liberada su logica de funcionamiento de las distorsiones que puedan 


5 Hinkelammert, caracteriza al utopismo democratico: como . .utpoismo, que proyecta una democracia miti- 

ca de pura paz, pura tolerancia, puro pluralismo, que es un ideal etemo, un valor absoluto mas alia de cual¬ 
quier problema concreto. Aunque todo el mundo se muera de hambre, que lo haga democraticamente. Ese 
mito democratico se desvincula de toda historia concreta, y hasta de la propia discusion de las condiciones 
economico-sociales de la organization democratica del poder politico. Parece ser un paraiso prometido de 
simple dialogo, donde las divergencias son de opinion y no de intereses. (...) En esa vision utopista, la revin¬ 
dication popular concreta y urgente es considerada todismo, falta de paciencia, envidia. Los movimientos 
populares perecen ser peligro para la democracia” (Franz J. Hinkelammert, Ibid,., p. 226). 
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afectarla, se perfeccionara en el largo plazo, tendiendo a solucionar todos los problemas 
que el desarrollo de su propia logica plantea. De acuerdo a esto, toda pretension altemativa 
es utopica e irracional y debe ser rechazada en nombre de un orden que es real y racional, un 
orden que no niega la libertad sino que la hace posible resultando ademas del ejercicio de 
aquella; en definitiva un antiutopismo que bajo la pretension de realismo configura un in- 
confeso utopismo, el de una utopia en curso, utopia que es a la vez, utopia del orden y utopia 
de la libertad. 

El nihilismo antiutopico construye como sentido comun legitimador la creencia de 
que el orden existente, no obstante no pueda solucionar en el largo plazo los problemas que 
su propia logica plantea, sino que inevitablemente los mismos habran de mantenerse o pro- 
fundizarse en el futuro; es el unico orden posible, un orden que es superior a cualquier pre¬ 
tension altemativa y que asegura la libertad de muchos. Estos a su vez lo aseguran cuando 
en uso de su libertad optan por el, por lo cual su afirmacion supone la legitimation de la 
contrapartida de la exclusion de crecientes mayorias; sea por la logica mercantil en los ter- 
minos de la guerra de los negocios, sea por la guerra como politica de la rnuerte y muerte de 
la politica, tanto en los escenarios nacionales, como regionales y mundiales. 

El realismo en politica como arte de lo posible, implica discemir criticamente desde 
cada presente, tanto las lineas orientadas en terminos de la normatividad de lo utopico, 
como aquellas que estan capturadas por los limites de la normatividad de lo factico. Esto 
supone la afirmacion, profundizacion y ensanchamiento de margenes de historicidad con 
su consecuente afirmacion de la realidad como contingencia frente a la negation de la 
misma que tiene lugar cuando se la afirma como necesidad. 

La pretension de que lo real es racional, tiene que ser criticamente discernida y supe- 
rada, tanto en su lectura antiutopica, sea del utopismo antiutopico como del nihilismo an¬ 
tiutopico, que reducen la realidad a lo facticamente dado; como en su lectura utopica alter- 
nativa, para la que la irracionalidad de lo facticamente dado enuncia su irrealidad y por lo 
tanto la necesidad, en terminos de inevitabilidad, de un futuro absolutamente otro que su¬ 
pone una radical ruptura con la facticidad imperante, como condicion de la vigencia efecti- 
va de lo real racional. En cualquiera de estas direcciones, se distorsiona a la politica como 
arte de lo posible, transformandola en la tecnica de lo necesario; al dark el caracter de 
necesario en cuanto inevitable, sea a lo facticamente dado como a lo utopicamente pensado 
o imaginado. 

La recuperation de la politica como arte de lo posible sigue suponiendo entonces 
una adecuada relacion con la utopia en terminos de idea reguladora o condicion trascen- 
dental de un efectivo realismo politico. La vigencia de esta adecuada relacion con la utopia, 
es posible en la medida en que las utopias altemativas al orden dominante naturalizado si- 
gan teniendo presencia; pero su pretension de sentido tal vez se desdibuja y con el el de la 
politico como arte de lo posible y por lo tanto la perspectiva del realismo politico, en un ho- 
rizonte de creciente omnipresencia del nihilismo antiutopico. 

EL REALISMO POLITICO COMO AFIRMACION DE LA RE ALIDAD 

El realismo politico o la politica como arte de lo posible, implica centralmente la afir¬ 
macion de sociedades posibles. Sociedades posibles son aquellas que hacen a la vida huma- 
na posible, perspectiva de reproduccion de la vida humana que supone la reproduccion de 
la realidad como conjunto, del cual la humanidad y la naturaleza son sus subconjuntos. La 
articulation de la vida humana y la naturaleza en una racionalidad que sea actual y tenden- 



Utopia y Praxis Latinoamericana. Aiio 8, No. 23 (2003), pp. 43 - 54 


47 


cialmente reproductiva, es criterio de racionalidad trascendental y transcultural, desde el 
cual es posible evaluar cualquier racionalidad tecnica, productiva o estrategica. 

La racionalidad reproductiva de la vida humana y la naturaleza es racionalidad tras¬ 
cendental, porque es condicion de posibilidad de toda otra racionalidad pretendidamente 
tal; si esta condicion es ignorada, antes o despues se evidenciara la irracionalidad de lapre- 
tendida racionalidad al tomar la vida imposible. Porque es trascendental, es tambien trans¬ 
cultural: implica la perspectiva de superacion de la tension particularismo/universalismo a 
traves de la promocion de un universalismo cuya condicion es la afirmacion de las 
particularidades no excluyentes. 

Desde las sociedades existentes el realismo politico exige desarrollos en terminos de 
racionalidad estrategica, que supongan orientaciones hacia sociedades posibles. 

En el Cono Sur de America Latina frente a la pregunta ^son nuestras sociedades posi¬ 
bles?, distintos indicadores de caracter economico (desmantelamiento del aparato produc¬ 
tive, crisis del sistema financiero), politico (crisis de lo politico, de la politica, de los parti- 
dos y de la representatividad), social (fragmentacion, segmentacion, exclusion, polariza¬ 
tion), demografico (emigration), cultural (ensimismamiento insolidario, estrechamiento y 
crisis de sentido del imaginario democratico), con diferente magnitud relativa y articula¬ 
tion especialmente en los paises rioplatenses, parecerian aconsejar en principio una res- 
puesta negativa; en ellas lo posible parece no coincidir con lo dado. Para ellas y desde ellas, 
puede tal vez senalarse que en su definition y tendencialidad dominante son sociedades 
imposibles. Una ritualidad politica que se limite a reproducir esa tendencialidad, estara 
promoviendo lo imposible y aunque lo haga en nombre de lo posible y tal vez mas fuerte- 
mente por hacerlo asi, estara renunciando a lo posible. La constatacion de la omnipresencia 
de esa ritualidad, no debe ser ocasion para profundizar el abandono de lo politico y de la 
politica, pues de esta manera estaremos igualmente renunciando a lo posible, por renuncia 
a ejercer el arte de lo posible. 

Desde Porto Alegre, tambien el Cono Sur de America Latina, los recientes y multi- 
tudinarios foros sociales mundiales han afirmado la tesis “ porque otro mundo es posi- 
ble ”. La unica manera de que esta afirmacion no se reduzca a una opcion con arreglo a va- 
lores, pasa por ponerla en relacion con la tesis: porque este mundo es imposible. En efec- 
to, si a las consideraciones sobre nuestra region sumamos en el espacio global, simple- 
mente la potenciacion exponencial de los fundamentalismos y los terrorismos, surge que 
la opcion por otro mundo es la alternativa a la tendencialidad en terminos de imposibili- 
dad hoy instalada. Como el mundo presente es imposible no se debe seguir con el y por lo 
tanto con la ritualidad politica que colabora en su reproduction. En tanto que otro mundo 
sea posible, se debe hacer lo posible para hacerlo efectivamente posible; en esta perspec¬ 
tiva la politica recupera su papel en terminos de racionalidad con arreglo a fines, como 
arte de lo posible. 

La construction de un mundo posible se despliega entonces entre dos mundos impo¬ 
sibles: el mundo actualmente dado, facticamente imposible por su tendencialidad destruc- 
tiva creciente y el mundo ideal, utopicamente imposible. Reproducir al primero es destruir 
lo posible por la afirmacion de lo tendencialmente imposible; querer realizar el segundo es 
destruir lo posible, pero ahora por la pretension de realizar lo humanamente imposible. 
Distanciamiento critico respecto de lo dado por la relacion con la utopia, pero tambien cau- 
tela critica en nuestra relacion con la utopia: en la tension entre lo topico y lo utopico se 
construye lo posible, reproduciendose con realismo la realidad. 
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EL REALISMO POLITICO ENTRE LOS ANTIUTOPISMOS DEL CAPITALISMO 
UTOPICO Y EL CAPITALISMO NIHILISTA 

En el curso del siglo XIX la mundializacion del capitalismo salvaje que se autoiden- 
tifico como proceso civilizatorio, genero la reaccion desde los afectados en la satisfaccion 
de sus necesidades las primeras formas de resistencia y lucha que apuntaron a superar revo- 
lucionariamente el capitalismo. En el curso del siglo XX frente a los avances del utopismo 
revolucionario consistente en la pretension de realizar historicamente el comunismo como 
un mundo otro respecto del mundo capitalista, a traves de la mediacion del socialismo, este 
reacciono antiutopicamente. Lo hizo inicialmente como capitalismo de reformas, que ins- 
talaba visiblemente una perspectiva universalizante en la participacion del producto pro- 
ducido, a traves de crecientes beneficios a los asalariados que de esa manera encontraban 
en una creciente implication negociada en la logica del sistema una perspectiva empirica- 
mente tangible de la satisfaccion de sus necesidades, frente al horizonte de incertidumbre 
que significaba el salto revolucionario en direccion a la plenitud utopica que no pasaba de 
ser mas que una promesa y una esperanza. 

Mientras la racionalidad politica revolucionaria habia apostado a transformaciones 
que entendia necesarias en cuanto inevitables en atencion a las crisis del capitalismo que 
anunciaban una crisis final; la racionalidad politica reformista aposto en cambio a la impo- 
sibilidad de la pretendida altemativa revolucionaria, para enffentar la cual, tomandola 
efectivamente imposible a escala mundial, promovio la conformation de un capitalismo 
con rostro humano como unica altemativa posible, no solamente para el capitalismo sino 
para la sobrevivencia de la humanidad. 

La crisis de colapso del socialismo real a fines de la decada de los ochenta del pasado 
siglo, marca a escala mundial el fin de la guerrafria, que para el Cono Sur de America Lati¬ 
na habia sido desde la decada de los sesenta la guerra caliente de confrontation entre el ca¬ 
pitalismo y el fantasma del comunismo. La nueva situation hace posible que el capitalismo 
pueda prescindir de su rostro humano. 

El utopismo revolucionario, postulando por la ruptura con el capitalismo y por la me¬ 
diacion del socialismo una aproximacion progresiva a una sociedad sin clases y por lo tanto 
sin explotacion ni dominacion, a una sociedad de productores fibres en la que el bien co- 
mun habria de realizarse por las transparentes relaciones entre los mismos sin mediaciones 
institucionales despues de haberse implementado por el Estado en la fase historica de la 
dictadura del proletariado; habia desembocado finalmente en una dictadura burocratica so- 
bre el proletariado en el desarrollo de un fuerte totalitarismo de Estado. En nombre de una 
utopia se habia instalado una antiutopia: en nombre de la disolucion del Estado en cuanto 
expresion institucional de la dominacion de una clase social sobre las otras, se habia 
asistido precisamente a la creciente totalization del mismo en su condicion de Estado 
totalitario. 

Al poder prescindir de su rostro humano, el antiutopismo del capitalismo abandona 
la perspectiva del capitalismo de reformas. Adopta una nueva modalidad antiutopica que es 
la del capitalismo utopico. Frente al fracaso de la revolution socialista, de la economia cen- 
tralmente planificada por parte del Estado totalitario, postula ahora la profundizacion del 
capitalismo, consistente en la afirmacion de la competencia individual en el mercado como 
una racionalidad que en la perspectiva de su perfeccionamiento y universalization, ademas 
de hacer lugar a la realizacion del interes individual de cada uno de los competidores, hace 
convergentemente lugar a la realizacion del bien comun. La mejor manera de realizar el 
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bien comun es buscando el provecho individual con el grado mayor de racionalidad com- 
petitiva que cada uno de los libres competidores en el mercado sea capaz de desplegar. El 
mercado es como un nuevo dios secular que asegura con su omnisciencia, omnipotencia y 
suma bondad la realizacion del bien comun: “el cristiano obra bien y deja el resultado en 
manos de Dios”, es decir “el libre competidor obra bien y deja el resultado en manos del 
mercado”. El utopismo antiutopico del capitalismo utopico asegura entonces a traves de 
Dios-mercado, los mejores resultados tanto en terminos de interes individual como de bien 
comun. La racionalidad politica queda acotada a la racionalidad mercantil en los terminos 
de sus valores de fundamentacion ultima, la propiedad privada y el cumplimiento de los 
contratos, por lo que el arte de lo posible se transforma en el arte de hacerposible lo supues- 
tamente necesario para que ni los intereses individuales ni el bien comun se vean afectados. 
Este utopismo antiutopico del capitalismo utopico, no solamente deslegitima al Estado 
totalitario y su economia centralmente planificada, sino que tambien lo hace con el Estado 
intervencionista y de reformas que habia tenido presencia en occidente, con expresiones 
singulares en el Cono Sur de America Latina. 

En nuestra region, la instalacion de este utopismo antiutopico del capitalismo utopi¬ 
co que supone la afirmacion del mercado frente al Estado, de la economia frente a la politi¬ 
ca y de los tecnicos frente a los politicos; precede a traves del terrorismo de Estado de las 
“dictaduras de Seguridad Nacional” 6 que se apropiaron del lugar de la soberanla en la de- 
cada de los sesenta y setenta del pasado siglo, protagonizando la ya senalada guerra calien- 
te que fue la contrapartida regional de la guerra fria que dominaba el escenario mundial. 
Mirado asi, el Cono Sur de America Latina constituye un espacio experimental para la sus- 
titucion del capitalismo de reformas por un capitalismo centrado en el mercado, sin otra in- 
tervencion por parte del Estado que la necesaria para la plena vigencia de la racionalidad 
mercantil. El Estado intervencionista, reformista o populista es sustituido entonces por un 
Estado terrorista: el disciplinamiento desde el terrorismo de Estado se constituye asi en el 
camino para promover el disciplinamiento individual y colectivo en terminos de la raciona¬ 
lidad del mercado. En los procesos de transition democratica en la region, que es discutible 
que se hayan completado en algunos casos en los mlnimos democraticos del regimen politi¬ 
co, los Estados terroristas han cedido el lugar a otros que inspirados en la tesis del estado 
minimo vuelven a sus fundamentos liberales clasicos en su condition de jueces y 
gendarmes cuya finalidad, ahora en el marco de las garantias constitucionales, es promover 
la reproduction de democracias de seguridad mercantil. 

En el contexto de estas democracias de seguridad mercantil en las que el lugar de la 
soberania se ha desplazado muy probablemente al mercado, por lo que de la “Seguridad 
Nacional” se ha pasado probablemente a la Seguridad Trasnacional, es relativamente sen- 
cillo, desde el punto de vista teorico-critico no obstante las dificultades de implementation 
practica de eventuales altemativas, discemir criticamente al utopismo antiutopico del capi¬ 
talismo utopico y en relation a el recuperar con realismo politico la politica como arte de lo 
posible. En efecto, los indicadores economicos, sociales, politicos, culturales ya senalados 


6 “Estas dictaduras de Seguridad Nacional transformaron profundamente las relaciones entre las FFAA y el 
Estado en toda America Latina. Se trata de un periodo en que los derechos humanos son violados sistemati- 
camente, y en el cual las FFAA asumen como institution un proyecto economico-social de transformation 
hacia un capitalismo extremo anti-intervencionista, anti-reformista y anti-popular” (Franz J. Hinkelammert: 
Democracia y totalitarismo, DEI, 2 a ed, San Jose, Costa Rica, 1990, p. 211. 
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con distinta presencia en los paises de la region, 7 muestran que no obstante la pretension del 
capitalismo utopico, vicios privados no son virtudes piiblicas, por lo que la referenda al 
bien comun en la que el mismo pretende legitimarse, no puede ni emplrica ni tendencial- 
mente reivindicarla. Por lo tanto es posible senalar de un modo emplricamente fundado que 
este utopismo antiutopico es fuertemente destructive en terminos de la racionalidad repro- 
ductiva que es la condicion de toda racionalidad y que, por lo tanto, configura una factici- 
dad y una tendencialidad imposible. Corresponde a la polltica en su condicion de arte de lo 
posible, la responsabilidad de superar su ritualidad funcional a la reproduccion y 
profundizacion de esta imposibilidad en la perspectiva de la construccion de mundos 
posibles para realizar los cuales probablemente deba elevar la mirada a nuevos horizontes 
utopicos sin alentar la tentacion de pretender realizarlos empiricamente. 

^Como reacciona el capitalismo frente a estas perspectivas criticas emergentes que 
apuntan a deslegitimarlo? Desde su condicion antiutopica de capitalismo utopico puesta en 
cuestion, en lugar de recuperar resignificadamente la perspectiva del capitalismo de refor¬ 
mas, se radicaliza ahora por la recuperacion resignificada de la perspectiva mas enfatica- 
mente antiutopica del capitalismo nihilista o capitalismo cinico. 

Franz Hinkelammert, sintetiza las que identifica como tres etapas del desarrollo del 
pensamiento sobre el sistema de la modernidad que se entrelazan en el presente (el utopico, 
el critico y el nihilista), asi como la singularidad del desafio que plantea este ultimo, actual- 
mente dominante, para la crltica y, por lo tanto, a mi juicio, para la recuperacion de lapoliti- 
ca como arte de lo posible: 

1) El sistema utopico sostiene la tendencia automatica del sistema hacia la realiza¬ 
cion del interes general (equilibrio). Se trata del capitalismo utopico y del so- 
cialismo historico visto como socialismo utopico. 

2) Los juicios de hecho de la teorla critica que refutan la tesis de la tendencia auto¬ 
matica del sistema a la realizacion del interes general. Estos juicios empujan a 
la transformation del sistema, en el grado en el cual la realizacion de un interes 
general siga siendo la referenda basica del juicio sobre el sistema. 

3) El sistema nihilista. Se efectua una transvalorizacion de los valores en relation 
a la teorla critica, junto con una renuncia al contenido utopico (de interes gene¬ 
ral) del sistema utopico y de sus transformaciones. Aparece la mistica de la 
aceleracion por la aceleracion misma, y con ella la mistica de la lucha y de la 
muerte. 

4) Paradigmaticamente se pueden agrupar estas tres etapas alrededor de lo nom- 
bres de Adam Smith (para el sistema utopico), Marx (para la position critica) y 
Nietzsche (para el sistema cinico). Iluminacion, critica de la iluminacion a par- 
tir de la propia iluminacion y anti-iluminacion, son los pensamientos de estas 
etapas. Sin embargo las etapas no aparecen de modo necesario en secuencia 
historica excluyente, sino que se penetran. Pero no puede haber duda de que el 
sistema cinico hoy se ha vuelto dominante, como lo fuera el fascismo de los 
anos treinta y cuarenta. 


7 Cfr. Supra, p. 5. 
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El problema actual es ,',€61110 criticar el sistema cinico, si la crltica de la ideologia 
dejo de ser operante? 8 . 

El capitalismo nihilista o cinico hace suya los senalamientos de la teoria critica al 
capitalismo utopico, pero no para reactualizar el capitalismo de reformas ni para profundi- 
zar las reformas en la articulation de una perspectiva revolucionaria que sea capaz de aco- 
tar los efectos destructives del capitalismo, sino para transformarlo en esta identidad cuyo 
antecedente teorico esta en Nietzsche, mientras que el antecedente historico se encuentra 
en el fascismo de las decadas de los treinta y cuarenta del siglo XX. Mientras la critica en la 
linea de Marx oponia el interes general o bien comun a los efectos destructives del fetichis- 
mo de la mercancia, la critica nihilista y cinica opone la racionalidad mercantil como ra- 
cionalidad dada y unica posible no obstante sus elocuentes efectos destructives, frente al 
fetichismo del interes general o del bien comun: “ ‘La mercancia no es un idolo, sino que es 
el Dios verdadero de nuestro tiempo’. El idolo es el interes general, en nombre del cual 
Marx denuncio el fetichismo de la mercancia como una idolatria” 9 . Con esta inversion del 
analisis, senala Hinkelammert “practicamente toda la critica del capitalismo es transforma- 
da en afirmacion del capitalismo cinico. Este acepta los juicios de hecho subyacentes a esta 
critica, y los transforma en afirmacion del capitalismo por la simple tesis de que no hay al- 
temativa. Como no hay altemativa, estos juicios de hecho se transforman en deber. ^,E1 
mercado es un fetichismo? Se contesta: si, lo es, py que? Si lo es, tambien tiene que serlo, 
porque no hay altemativa. Eso se hace con los otros juicios de hecho subyacentes a la 
critica clasica del capitalismo. capitalismo es un sistema de explotacion? ,Y que? 
capitalismo destruye al ser humano y a la naturaleza? que? ( ',Por que no, si el mundo es 
asi y no hay altemativa? 

Se trata de un procedimiento que no es nuevo de por si, si bien por primera vez se con- 
vierte en un procedimiento constituyente de la sociedad y de su legitimation” 10 . 

El sistema cinico o nihilista hoy dominante, comparativamente con el sistema utopi¬ 
co hoy declinante, no inhabilita la perspectiva critica, sino que cambia el sentido de la mis- 
ma: en lugar de enfrentarse con un universalismo aparente que promueve la extension y 
profundizacion de un anti-universalismo de fondo, debe enfrentar ahora un anti-universa- 
lismo confeso y militante que ha decidido presentarse como lo que es, con la pretension de 
que vale, por ser lo unico posible. En la confrontacion con el capitalismo utopico, la pers¬ 
pectiva critica debia tomar visible que los vicios privados no se transformaban en virtudes 
publicas y que por lo tanto la orientation en la direction de una logica mercantil totalizada, 
suponia la negation de lo posible. En la confrontacion con el capitalismo cinico, ese discer- 
nimiento critico ya esta adquirido, aunque metabolizado por la propia logica de la totaliza¬ 
tion mercantil en la pretension de que no obstante los vicios privados no se transforman en 
virtudes publicas y que por lo tanto la logica del interes privado al universalizarse niega la 
universalidad, esta logica es de todas maneras la unica posible. 


8 Franz J. Hinkelammert: El grito del sujeto. Del teatro-mundo de Juan alperro-mundo de la globalizacion, 
DEI, 2 a ed., San Jose Costa Rica, 1998, pp. 236 a 237. 

9 Ibid., p. 235. 

10 Ibid., pp. 235 a 236. 
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La critica hoy no tiene mas que mostrar que la logica que asume cinicamente su antiu- 
niversalismo, no es como pretende serlo, la unica posible. El escollo mayor para la polltica 
como arte de lo posible consiste hoy en superar el estrechlsimo margen para la historicidad 
configurado por “la mlstica de la lucha y de la guerra” que quiere ser la polltica por otros 
medios, alentando la polltica de la muerte que conduce a la muerte de la polltica, que viene 
a profundizar los efectos de la ritualizacion de la polltica como administracion de lo dado, 
afin a la llnea del capitalismo utopico. 

Ni guerra ni tecnica, la recuperacion de la polltica como arte de lo posible, es la pers- 
pectiva que en terminos de racionalidad estrategica puede hoy alentar sociedades posibles 
desde sociedades sospechosamente imposibles. 

SUJETO, UTOPIA DEMOCRATIC A Y REALISMO POLITICO 
ENELCONTEXTO FUNDAMENTALISTA ANTIUTOPICO 

,' C 'ual es el sujeto o el actor capaz de proceder a esta necesaria recuperacion de la po- 
litica como arte de lo posible en el actual contexto de las democracias de seguridad mer- 
cantiTl 

Estando el Estado bajo sospecha por su claudicante transformation en beneficio de 
la imposicion de la matriz del mercado y por lo tanto de una presumible trasnacionalizacion 
de la soberania; observandose un escenario politico cuyos representantes oscilan mayorita- 
riamente entre la corruption y la reproduction de lo dado en la cual afirman su autorepro- 
duccion, tambien la sociedad polltica se ha puesto fuertemente bajo sospecha. Ya en el con¬ 
texto de las dictaduras de Seguridad Nacional, la sociedad civil no como sociedad burguesa 
(biirgerliche Gesellschaft ), sino como tejido de redes solidarias en la lucha por los dere- 
chos humanos de la vida inmediata concreta, redes que se fueron generando como reaction 
y resistencia al terrorismo del Leviatan autoritario, se presenta en su proceso de articula- 
cion y ampliation, como el lugar desde el cual sobre esa referenda de los derechos huma¬ 
nos de la vida inmediata concreta, puede provenir al interior de las sociedades nacionales el 
impulso redemocratizador y repolitizador, tanto de las sociedades nacionales como regio- 
nales, con capacidad de contribuir en el mismo sentido a la sociedad mundial. En las actua¬ 
tes democracias de seguridad mercantil el referente articulador de la sociedad civil, ahora 
frente al Estado juez y gendarme y frente a los poderes trasnacionales entre los que discurre 
la amenaza de la trasnacionalizacion de la soberania, sigue siendo la defensa de los dere¬ 
chos humanos de la vida inmediata concreta. Ahora la defensa de los derechos humanos 
como eje articulador de una sociedad civil con pretension y proyeccion altemativa, supone 
su confrontation con el totalitarismo del mercado y su actual reforzamiento fundamentalis- 
ta desde expresiones visibles de los grandes poderes mundiales, que con el anuncio y la 
puesta en obra de la primera guerra del siglo XXI, han implantado el horizonte de la 
senalada “mistica de la lucha y la guerra”, que como ya ha sido expresado, en tanto polltica 
de la muerte significa la muerte de la polltica. 

La sociedad civil, que sobre la referencia fundante de la defensa de los derechos hu¬ 
manos de la vida inmediata concreta, se ha venido articulando en el tejido de redes locates, 
nacionales, regionales y mundiales, aparece entonces como el lugar de las altemativas 
frente a los fundamentalismos antiutopicos de la totalization del mercado y de la guerra in- 
fmita. La sociedad civil se articula inicialmente como espacio de resistencias y luchas fren¬ 
te a la articulation solidaria de ejes de imposicion de los nuevos poderes imperiales que 
operan en todos los espacios, desde el privado (poderes mediaticos) hasta el global (pode- 
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res financiero y militar). La sociedad civil constituye entonces el unico espacio visible, en 
cuanto lugar de articulaciones actuales y posibles de movimientos sociales emergentes, 
con vocacion y capacidad de generar contrapoderes, en terminos de una logica en la cual 
obtener y conservar el poder no tenga el sentido de consolidar el orden vigente como el uni¬ 
co posible, sino en la que la construccion de poder, tanto en el proceso como en la orienta¬ 
tion ultima, signifique politico como construccion de comunidad y por lo tanto de 
construccion de altemativas al orden asimetrico, fragmentario, polarizante y excluyente 
que hoy intenta consolidarse por la razon de la fuerza. 

La orientacion ultima que da sentido no solo a las demandas especificas de los movi¬ 
mientos sociales, sino a su articulation como sociedad civil en los distintos espacios, supo- 
ne la referencia a una nueva utopia emergente desde las ultimas decadas del siglo XX y que 
se profundiza y extiende en lo que va corriendo del siglo XXI es la utopia democratica, en 
el entendido que a diferencia de lo que identifica al orden imperial vigente, un orden demo- 
crcitico es aquel en el cual todospuedan vivir en el sentido de que aunque no sepueda ase- 
gurar que no se atente contra la vida de nadie, el crimen no estara legitimado 11 . Esta uto¬ 
pia democratica del orden democratico marca el camino hacia un orden posible ademas de 
“deseado”, al tiempo que permite identificar el caracter marcadamente antidemocratico del 
orden imperante asi como del pretendido sentido comun legitimador que intenta imponer 
para legitimarse en su condition ya criticamente senalada de utopismo democratico (ver 
nota 4). El orden imperante intenta legitimar el crimen que comete sobre personas y grupos 
identificados como “criminales ideologicos” o sobre poblaciones enteras sobre las que cae 
el anatema fundamentalista de fundamentalismo y de la vinculacion con el terrorismo, que 
en terminos de terrorismo de Estado o de guerra infinita ha venido a imponer y apuntalar el 
crimen que se comete sobre al menos un tercio de la poblacion del planeta en el presente y 
tendencialmente sobre el conjunto de la humanidad en el futuro a traves de la totalizacion 
de la racionalidad del mercado. 

Frente a este orden profundamente antidemocratico en cuanto orden de guerra, des- 
montadas criticamente y acotadas con discernimiento las pretensiones legitimatorias de la 
violencia legitima al interior de cada Estado y de la guerra justa en las relaciones entre los 
estados, la utopia democratica que hoy comienza a resistir y confrontar a los antitutopis- 
mos de la totalizacion del mercado y la guerra infinita a los que es solidario el utopismo de- 
mocrdtico, es al mismo tiempo la utopia de la paz. Como altemativa al antiutopismo pos- 
modemo, explicitamente anti-universalista y anti-ilustrado de la guerra infinita que subsu¬ 
me al de la totalizacion del mercado en el que estas senas de identidad son ambiguas y por 
ello menos claras; la utopia de la paz como la otra cara de la utopia democratica pueda tal 
vez entenderse como la orientacion de sentido en terminos resignificados desde la socie¬ 
dad civil en proceso de construccion en los diversos espacios, de la utopia ilustrada de la 
paz perpetua 12 . 

La utopia del orden democratico como un orden pacifico para la paz, utopia emer¬ 
gente desde los movimientos sociales que con sentido emancipatorio se articulan como so¬ 
ciedad civil, no parece ser una mera utopia del orden que se oriente en sentido opuesto a las 


11 Norbert Lechner: La conflictiva y nunca acabada construccion del orden deseado, CIS, Siglo XXI, Madrid, 
1986. 

12 Immanuel Kant: La paz perpetua (1796). 
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utopias de la libertad que razonablemente vertebran a dichos movimientos. La utopia del 
orden democrdtico parece ser para los diversos espacios, la referencia en relacion a la cual 
las utopias de la libertad encuentran sentido al evitar la ilusion trascendental de realizar 
emplricamente la plenitud de la libertad sin instituciones. Las utopias de la libertad que se 
articulan dialogica y conflictivamente en la construccion de la utopia del orden democrdti¬ 
co, son para la construccion del orden posible, el referente que permite acotar criticamente 
la ilusion trascendental de pretender realizar un orden perfecto, la que terminaria 
sacrificando la libertad posible y por lo tanto la legitimidad del orden. 

La utopia democrdtica como utopia de paz, hoy emergente desde movimientos so- 
ciales que se articulan como sociedad civil altemativa en distintos espacios, parece identifi- 
car la paz en los terminos de la que Norberto Bobbio caracteriza como definicion teologi- 
co-filosofica, que expresa “solo la paz con justicia merece llamarse propiamente paz” 13 . 
Desde ella es posible discernir criticamente las limitaciones de la definicion tecnico-juridi- 
ca, que reduce la paz a la formula negativa de la “no guerra” y a la formula positiva de “el 
fin, o la conclusion, o la solucion, juridicamente regulada de una guerra” 14 . La formula teo- 
Idgico-filosofica es la formula utopica, la formula tecnico-juridica es topicci y puede deri- 
var en una logica antiutopica. Para acotar o evitar esta derivation, la formula teologico-fi- 
losofica debe ser el referente trascendental de la formula tecnico-juridica. 

La utopia democrdtica alternativa es utopia de paz con justicia'. democracia, paz y 
justicia son las ideas reguladoras en un emergente proceso de resistencias y luchas con pre¬ 
tension transformadora, al tiempo que valores de fundamentacion ultima y por lo tanto sen¬ 
tido comun legitimador de un orden altemativo posible, frente al orden impuesto que, 
ademas de fuertemente ilegitimo se revela como imposible. 

Democracia,paz y justicia son los referentes trascendentales de repolitizacion de la 
politica desde la sociedad en America Latina, ello no implica renunciar a la sociedad politi- 
ca, al Estado, a los organismos intemacionales o al derecho intemacional. 

Desde la autonomia ya construida en terminos de articulacion de la sociedad civil, se 
trata de promover la transformation de la sociedad politica desde su presente de ritualiza- 
cion aparentemente funcional a las exigencias de una soberania tendencialmente trasnacio- 
nalizada, hacia su legitimation funcional en las funciones de representacion de las deman- 
das del legitimo soberano, procurar transformar al Estado que se ha articulado como juez y 
gendarme de democracias de seguridad mercantil en la perspectiva de democracias dejus¬ 
ticia social, de promover el fortalecimiento de las instituciones intemacionales en direc- 
cion a la construccion y consolidation de un nuevo orden mundial democrdtico, pacificoy 
justo que frente al orden imperial instalado tendencialmente imposible, se presenta como el 
unico orden posible. 

Recuperar en todos los espacios la politica como arte de lo posible, repolitizando la 
politica a traves de su democratization y redemocratizando la democracia mediante su po- 
litizacion, condition de efectivo realismo; es la altemativa que porque podemos debemos 
recorrer, en una adecuada relacion con esta nueva utopia democrdtica. 


13 Norberto Bobbio: Elproblema de la guerra y las vlas de la paz, Gedisa, Barcelona, 1982, p. 166. 

14 Ibid., p. 164. 
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RESUMO 

Este artigo analisa os afrescos de Ambro¬ 
gio Lorenzetti intitulados A Alegoria do Bom e 
do Man Governo tendo como hipotese que se 
trata de um Espclhos de Principes artistico e 
profano. As virtudes do Bom Governo e os vici¬ 
os da tirania sao apresentados como a materiali- 
zaqao artistica da tradiqao literaria dos espelhos 
medievais. 

Palavras clabe: Ambrogio Lorenzetti, Histo¬ 
ria da arte, virtudes e vicios, espelho de princi¬ 
pes. 


ABSTRACT 

This article analyses some frescoes 
painted by Ambrogio Lorenzetti entitled the Al¬ 
legory of Good and Bad Government under the 
hypothesis that they are the artistic and profane 
Princes Mirrors. The virtues of Good Govern¬ 
ment and the vices of tiranny are represented as 
they appear in the frescoes of Lorenzetti, and are 
the materialization of the literary traditions of the 
writings of the medieval Princes’ Mirrors. 
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Uma marca caracteristica dos escritos politicos da Baixa Idade Media foi a preocupa- 
9 §o com a educaijao de seus principes. A construqao da imagem de um rei sabio fez parte do 
topos real medieval, e a constante reflexao a respeito do exercicio da monarquia transfor- 
mou-a aos poucos num oficio de rei (Le Goff, 1999: 93). 

Esta no<;ao de um faber, um oficio aprendido, com pedagogia propria ( literatura pa- 
renetica), foi lentamente construida por meio da transmissao didatica de uma literatura eru- 
dita voltada a educa 9 ao etica do govemante - a literaturaparenetica possui dois sentidos: 
1) texto escrito para uma exorta 9 ao moral e 2) discurso sagrado tendo como base os ser- 
moes dos padres da Igreja. Neste artigo, sempre utilizarei o conceito tendo em vista o pri- 
meiro sentido - e direcionado para a educa 9 ao regia, como e o caso dos espelhos deprinci- 
pes medievais. Na segunda metade do seculo XIII, o que os especialistas chamam de “lite¬ 
ratura politica” sofreu um notavel incremento (Bertelloni, 1997: 115). 

Elaborou-se aos poucos uma filosofia teologico-politica que metaforicamente inter- 
ligava a figura do rei ao reino. Nestaproje 9 ao idealizada, o rei seria a encama 9 ao do proprio 
reino. Sua corte -lugar de reverencia, contempla 9 ao e exercicio do poder- seria o locus de 
veicula 9 ao desta imagem real. A constru 9 ao da imagem do rei sabio nos seculos XIII-XIV 
fez parte do topos real. Atraves da educa 9 ao virtuosa, da reflexao etica interior, o rei deve- 
ria ser o espelho de uma vida virtuosa, no qual seus suditos pudessem contemplar um mo- 
delo de perfeiqao a conduzi-los ao reino celeste. Foi, sem duvida, um importante passo para 
a montagem textual do topos real. 

O rei seria, a partir de entao, uma metafora do reino; a corte, uma metafora da Jerusa¬ 
lem terrestre. O rei deveria olhar para si mesmo, para esse real espelho interior, atitude que 
(re)ungia-o, fazendo-o veneer seus vicios - e tambem os vicios de seu oficio. Vencendo-os, 
educava-se com as virtudes cristas. Educando-se, passava entao a ser um instrumento de 
salvaqao, um soter. De si, e, principalmente, do reino e dos suditos. 

A oposi 9 ao entre o bom e o mau governo pertencia ao ethos dos seculos XIII-XIV, 
tendo sido expressa tanto na literatura quanto nas artes. Um bom exemplo artistico desta 
oposi 9 ao quatrocentista -e inserido numa proposta alegorica e intelectual (ou, usando uma 
expressao da epoca, os “intelectos sadios ejudiciosos” | O voi ch ’avete li ‘intelettisani], pa- 
lavras do poeta Dante Alighieri [1265-1321] a respeito dos intelectuais de seu tempo) 
(Dante Alighieri. A Divina Comedia. Inferno, canto IX, p. 75)- sao os afrescos alegoricos 
do Bom e do Mau Governo que Ambrogio Lorenzetti (c.1290-1348?) pintou nas paredes 
do Palacio Comunal de Siena nos anos 1337-1340 (Sala dei Nove) (Jacques Le Goff tam¬ 
bem entende os afrescos de Lorenzetti como uma expressao artistica maxima do topos das 
virtudes e vicios do governante) (Le Goff, 1999: 367) 

No entanto, e claro que os textos (ou “describes verbais”, como se refere Gombrich 
[1978, p. 04-07]) nao sao tao particularizantes como uma pintura: e possivel que os espe¬ 
lhos de principes tenham servido como um estimulo, ate mesmo um padrao, para o afresco 
de Lorenzetti - a Alegoria do bom governo tem atraido a aten 9 ao de historiadores do pensa- 
mento politico ja ha algum tempo (Donato, 1995: 30). 

Junto com seu irmao Pietro (c. 1280-1348), Ambrogio Lorenzetti era oriundo de Sie¬ 
na. Em 1327 ingressou no gremio florentino e residiu em Florenqa nos anos 1331-1332. 
Esteve em contato com Giotto (c. 12557-1336) e sua escola, sendo influenciado por ela (Lo- 
pera: 1995: 85-86). E possivel que ele e seu irmao tenham sido vitimas da Peste Negra que 
assolou Siena em 1348. 
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Os afrescos da Alegoria do Bom e do Mau Governo sao sua obra mais importante e 
marcam o ultimo momento artistico criativo de Siena antes que a cidade fosse dizimada 
pelapeste de 1348 (Kluckert, 1998: 386-467). Alemdisso, atecnica medieval do afresco 
incorporava melhor nas paredes o que ja foi chamado de “estilo intelectual italiano”, por- 
que extraia a inteligencia do simbolo para incorpora-lo ao espa 90 figurado da realidade 
(Faure: 1990: 261-262), exatamente o que Lorenzetti fez nos afrescos sobre o Bom Gover¬ 
no (os simbolos -neste caso, as virtudes e os vicios retratados nos afrescos de Lorenzetti- 
funcionam como metaforas, e atingem seu significado especifico em seu proprio contexto 
historico [Gombrich, 1978: 4-7]). 

Tecnicamente falando, um afresco ( affresco ) e uma pintura mural atraves da aplica- 
9 S 0 de pigmentos de cor diluidos em agua diretamente naparede enquanto a argamassa ain- 
da esta umida. A imagem torna-se entao parte integral da constru 9 ao arquitetonica onde foi 
pintada, uma concep 9 ao entrela 9 ada e integral de arte tipicamente medieval, alem de seu 
custo ser bem mais barato que os mosaicos (Borsook, 1960). 

A Historia da Arte deve considerar a produ 9 ao artistica como um documento num 
sentido mais amplo, “documento escrito, ilustrado, transmitido pelo som, a imagem, ou de 
qualquer outra maneira.” (Le Goff, 1994: 540). A produ 9 ao artistica deve ser vista em seu 
conteudo socio-cultural, e relacionada a documenta 9 ao escrita (Macedo, 1995: 19-28). 
Este procedimento nos permite alcazar niveis de compreensao que nao sao possiveis so- 
mente com fontes escritas. Melhor: deseja-se uma historia que possa ver nas imagens teste- 
munhos da sensibilidade de uma epoca (Franco JR., 1996: 24). 

O ato interpretative aqui utilizado como metodo e considerado uma “descri 9 ao 
pre-iconografica de uma obra de arte”, e seu equipamento para a interpreta 9 ao e a experien- 
cia pratica das condi 9 oes historicas relativas ao momento da cria 9 ao artistica, compreen- 
dendo tambem a forma que o objeto analisado foi expresso pelas formas do estilo entao em 
voga (Panofsky, 1991: 50 e pp. 64-65). A maior parte dos especialistas concorda que, na 
Idade Media, toda imagem (imago) era uma forma de arte e possuia sempre uma fun 9 §o 
educativa, pedagogica (nao-estetica) (Franco JR., 1996: 72; Macedo, 2000: 75; Male, 
1958). 

A imagem era tributaria da palavra: necessitava a todo instante uma explica 9 ao. Mui- 
tas vezes tomava o lugar da leitura para um publico mais amplo, alem de fornecer tema para 
uma exibi 9 §o ou comentario. Atraves do material artistico, o homem medieval entrava em 
contato com representa 9 oes literarias acessiveis somente a minoria letrada. O fiel entrava 
em comunica 9 ao com o texto, invisivel para ele (Duby, 1997: 108). 

Na Idade Media a finalidade pedagogica era a primeira fun 9 ao da imagem. Neste 
ponto -a estreita rela 9 ao entre os textos e as imagens na Idade Media- Gombrich, apesar de 
especialista na arte Renascentista, discorda: para ele, nunca e possivel a um trabalho de arte 
reconstruir o texto que pretende ilustrar (Gombrich, 1978: 6-7). Por exemplo: de inicio, 
para converter as popula 9 oes anglo-saxas, o papa Gregorio I (540-604) aconselhou a seus 
enviados que utilizassem o recurso das imagens (Bonnassie, 1985: 120); Honorio de Au- 
tun, pensador do seculo XII, disse que o objetivo da pintura era triplo: 1) embelezar a casa 
de Deus, 2) evocar a vida dos santos e 3) o deleite dos incultos (pois a pintura era a “literatu- 
ra dos laicos”) (citado em Macedo, 2000: 75). 

Por sua vez, Georges Duby afirma que as imagens na Idade Media, especialmente 
aquelas pintadas em seu entardecer (sec. XIV), alem de cumprirem sua fun 9 ao pedagogica, 
possuiam tambem a fun 9 ao de afirmar o poder. Celebrando o poder de Deus, “celebrava o 
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de seus servidores, o dos chefes de guerra, o dos ricos. Real^ava esse poder, dava-lhe visi- 
bilidade, justificava-o” (Duby, 1997: 16). Alem de cumprir essa fungao pedagogica e real- 
9 ar o poder sienense, o afresco de Lorenzetti personificava, tanto para os govemantes de 
Siena como para o publico que freqiientava o Palacio Comunal, as virtudes (necessarias ao 
bom governo) e os vicios (que estes deveriam evitar), objetos tematicos de tantos espelhos 
de principes ao longo de toda a Idade Media (Rubinstein, 1958: 179-207). 

Por sua vez, para Nilda Guglielmi, o Bom Governo de Lorenzetti e a representaijao 
mais apropriada para servir de complemento aos textos intitulados laudes civitatis, como, 
por exemplo a obra De magnalibus Mediolani, de Bonvesin de la Riva (sec. XIII), ou a 
Oratio de Laudibus Florentine Urbis, de Leonardo Bruni (sec. XIV) - as laudes civitatis 
destacavam o espa 90 escolhido para a funda 9 ao da cidade, o esplendor dos edificios e, es- 
pecialmente, as cond^oes dos cidadaos que viviam sob as virtudes civicas (Guglielmi, 
1998: 122). 

SIENA E LORENZETTI 

A Republica de Siena era uma das mais prosperas cidades da Italia nao-pontifical. Os 
sienenses haviam acabado de promover uma verdadeira revolu 9 ao politica: em 1262, os 
popolani -a gente nuova oriunda do efervescente comercio, mas ate entao sem nenhuma 
representatividade politica- estabeleceram um “Conselho do Povo” (papolo), presidido 
pelo capitano delpopolo, lider eleito diretamente (Skinner, 1996: 45). 

Em 1287, este Conselho tomou o poder do podesta (funcionario publico que costu- 
meiramente era indicado pelas familias nobres mais ricas), e, logo a seguir, exilou da cida¬ 
de boa parte da nobreza, instalando uma “Junta de Nove Govemantes”, chamada Governo 
Oligarquico dos Nove, uma oligarquia de banqueiros e mercadores que govemou ate 1355 
- desde 1192 tem-se noticia de corpora 9 oes de mercadores, artesaos e banqueiros na cida¬ 
de. Por exemplo, a Casa de Buonsignori (fundada em 1209) era uma das principals institui- 
9 oes mercantis e financeiras de toda a Europa. Floren 9 a e Siena disputavam a Via Francesa 
(Floren 9 a apoiava o papado, Siena o imperador) (Bowsky, 1967: 1-17). 

Este novo governo, fruto da chamada revoluqao comunal (Le Goff, 1988, p. 96), lan- 
90U um pomposo programa de urbanismo, do qual Ambrogio, convidado, fez parte. A 
constru 9 ao do Palacio teve inicioja em 1289, apenas dois anos apos atomada do poder por 
parte do Conselho (Mesqui, 1998: 194). 

Estas institutes comunais italianas tinham como base juridica o direito romano 
(Bowsky, 1962: 368-381). O orgulho civico dos citadinos levou-os a revalorizar a decora- 
9 S 0 monumental, especialmente embelezando os palacios municipals, para a gloria da ci¬ 
dade- Simone Martini (c. 1284-1344) ja havia pintado no mesmo Palacio comunal de Sie¬ 
na um afresco, que personificava o governo nas maos dos podestades (Duby, 1998: 96-97). 

Trata-se, num afresco, de uma alegoria do Bom Governo. Em outros dois, o Mau Go¬ 
verno (tirano) e os efeitos sociais decorrentes do bom governo, na cidade e no campo (Du¬ 
pont, 1994: 96-106). Para os pensadores politicos medievais o bom governo alastrava seus 
efeitos pela cidade e pelo campo. 

Esta concep 9 ao doutrinal tambem se baseia claramente na filosofia aristotelica de 
Tomas de Aquino: os afrescos refletem a hierarquia dos principios e dos fatos, das causas e 
efeitos; o motivo fundamental da ordem politica e a autoridade (nas alegorias) e a socieda- 
de (nos efeitos), onde o artista insiste no conceito de naturalidade da sociedade humana 
(Argan, 1982: 34) -tambembaseado em Sao Tomas (Donato, 1995: 30). A concep 9 ao do 
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espaijo de Ambrogio submete-se a expressao poetica dos personagens sociais. Eles divi- 
dem suas fungSes e oficios harmoniosamente. O campo (lugar das linhas curvas ondula- 
das) e a cidade (lugar das linhas retas e verticals) se complementavam (Argan, 1999: 152). 

O grande simbolismo desta obra de arte se explica: neste periodo, as ideias abstratas 
eram pensadas atraves da alegoria, e expressadas pelo quadro vivo, pelo teatro (Burke, 
1992: 152-153). Era preciso dar um corpo as ideias, um rosto, uma voz. Vesti-las e ani- 
rna-las com gestos, dispo-las numa cena. “Lorenzetti nao o encerra na moldura simbolica 
duma arquitetura de capela. Instala-o no palco dum teatro” (Duby, 1979: 262-263). Balan- 
dier chamou isso de “teatrocracia”, o conjunto de todas as manifesta 9 oes da existencia so¬ 
cial, o “tribunal teatral” (Balandier, 1982: 05). 

A metafora do teatro do mundo foi largamente utilizada pelos escritores medievais. 
Por exemplo, John of Salisbury (c. 1115-1180) cita os seguintes versos de Petronio (sec. I 
d.C.): 


A multidao representa num palco: da-se a um o nome de pai, / outro chama-se fil- 
ho, e ha quem atenda pelo nome de rico; / Logo depois, ao encerrar-se a pagina so- 
bre esses papeis ridiculos, / volta o verdadeiro rosto, desaparece o simulado. 
(Grex agit in scena mimum, pater ille vocatur, Filins hie, nomen divitis ille tenet; 
Mox ubi ridendas inclusitpagina partes, Vera redit facies, dissimulata perit. Ci- 
tado emCurtius, 1996: 191) 

O mundo que Lorenzetti rnostra ao espectador e um grande espetaculo, e sua verossi- 
milhancja possui “uma qualidade magica” (Focillon, 1980: 293), pois da vida a abstra?oes 
conceituais consideradas importantes por todos os medievos que pensaram o politico e a 
coisa publica. 

A ALEGORIA DO BOM GOVERNO 

No primeiro afresco, a Alegoria do Bom Governo (Figura 1) Lorenzetti coloca o rei 
virtuoso a direita do observador e o representa como um velho barbudo. Vestido em pre- 
to-e-branco (as cores de Siena), ele simboliza tanto a cidade de Siena quanto o bem-estar 
publico (Walther, 1996: 40). O monarca porta um escudo, representa 9 ao do universo e da 
propria fe crista (Chevalier, 1995: 387). O Bom Governo ainda segura em sua mao direita 
um cetro da justi 9 a - a justkja pensada neste caso pela comuna e fundamentalmente a orde- 
na 9 §o de uma tributa 9 ao justa, que pese proporcionalmente aos recursos dos citadinos (Le 
Goff, 1988: 102). A imagem do Bom Governo imita o governo do rei ou do principe, embora 
num contexto diferente: ele simboliza sobretudo um sabio, o rei-intelectual de John of Salis¬ 
bury e Ramon Llull. Trata-se de uma figura imperial: Georges Duby viu nele os tra 90 S de 
Deus Pai, Salomao e Marco Aurelio, imperador romano (121-180 d.C.) (Duby, 1988:107). 

A referenda de Duby ao imperador Marco Aurelio se explica pelo fato dele ter sido 
um modelo quase ideal de govemante aos olhos dos medievos, um julgamento influencia- 
do pelo registro de suas qualidades pessoais - apesar de, na pratica, ter perseguido os cris- 
taos (numa continuidade da politica seguida por Trajano [97-117] e confirmada por Adria¬ 
no [117-138]) e seu reinado ter sido marcado por catastrofes e guerras (contra partos, qua- 
dos, marcomanos e germanos). Filosofo estoico, Marco Aurelio deixou um livro de Pensa- 
mentos em grego e correspondence em latim com o mestre, o retorico Frontao (c. 100-167) 
(Grimal, 1993: 307). 
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FIGURA 1 

Ambrogio Lorenzetti (c. 1290-c. 1348). 

Alegoria do Bom Govemo (c. 1337-1340). Afresco, 296 x 1398 cm. 
Siena, Palazzo Pubblico, Sala dei Nove. 


Acima do Bom Govemo, tres anjos coroados. Pairando acima da cabe 9 a do impera- 
dor, um anjo avermelhado, com um estranho semblante e vestes transparentes. Ele simboli- 
za a Caritas - mas esta representa 9 ao pode referir-se tambem ao Amor patriae (“...segundo 
a defin^ao comum em 1300: Amor patriae in radice Charitatis fiundatur [O Amor a Patria 
funda-se naraiz da Caridade] Kantorowicz, 1998: 84). Este anjo vermelho estarodeado por 
outros dois. Um, com fei 9 oes masculinas, e portando uma cruz. Outro, feminino, com lon- 
gas tran 9 as douradas, Fides e Spes — fee esperan 9 a (Kantorowicz, 1998: 84). O lugar cen¬ 
tral dado a Caritas significa a importancia politica dada a essa virtude no seculo XIII, mas 
como uma caritaspublica (Guglielmi, 1998: 123). Ao redor da cabe 9 a do Bom Govemo, 
quatro letras: C.S.C.C.V., possivelmente Co/nune Senarum cum Civilibus Virtutibus (Gu¬ 
glielmi, 1998: 124). Estas virtudes morais permitem a existencia do corpo mistico civico. 
Abaixo, a seus pes, Romulo e Remo (representados quase como anjos “pre-barrocos”) sen- 
do amamentados pela loba-mae, simbolizando a funda 9 §o da cidade de Siena por Roma, a 
etema e imperial Roma, modelo politico de todos os modelos monarquicos e imperiais. 

Para o bom funcionamento da vida urbana, o Bom Govemo de Lorenzetti separa os 
bons dos maus: a sua esquerda, abaixo, os inimigos da comuna, agitadores e revoltados, to- 
dos barbados, acorrentados e vigiados por soldados fortemente armados. 

Na parte inferior do afresco, a direita do Bom Govemo, o corpo de 24 conselheiros, 
chefes das casas notaveis da cidade. Eles estao unidos, em assembleia, segurando uma lon- 
ga corda (o la 90 de amizade), que sai dos dois pratos da balan 9 a da Jus tit,: a e que passa para 
as suas maos atraves da Concordia (sentada a esquerda do afresco, abaixo da Justic;a) - tra- 
ta-se, evidentemente, de uma trilogia hierarquizada: do ceu a terra, a sabedoria, a justi 9 a e a 
concordia, uma como consequencia da outra. A Concordia, alem de segurar a corda da 
amizade, apoia sua mao direita sobre uma mesa: supoe-se que essabanca limitara as rusgas 
existentes entre os cidadaos, igualando-os como membros da comunidade citadina (Gugli¬ 
elmi, 1998: 123). 

Esta assembleia de notaveis (Conselho dos 24) e composta de homens de todas as 
idades, jovens, velhos, ricamente vestidos. Repare que todos sao leigos: estes burgueses 
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conversam e observam, alguns com um olhar amea 9 ador, outros contemplativos, obser- 
vando as virtudes que rodeiam o Bom Governo. Considera-se, por suas expressoes faciais, 
que sao conselheiros da epoca retratados (Donato, 1995: 29); Lorenzetti antecipa quase em 
um seculo a arte do retrato (para o surgimento da arte do retrato, ver Schneider, 1997). Esta 
assembleia de notaveis mostra que, definitivamente, este afresco nao possui o “ar religio- 
so” comumente encontrado nas imagens medievais. O poder esta se laicizando, a arte o se¬ 
gue. E o primeiro esplendor da pinturaprofana (Duby, 1998: 95 e 101). Sao afrescospro- 
fanos. A polltica esta aqui livre da liturgia (Duby, 1979: 263). 

Esta dessacraliza 9 ao indica um ressentimento antigo: desde as lutas entre o Frederico 
11 (1194-1250) e o papado (Duffy, 1998: 115-117), Siena apoiava o Imperio (ao contrario 
de Floren 9 a, sua rival, papista). Apos a vitoria de Manfredo, rei da Sicilia (nos anos 
1258-1266, Manfredo era filho ilegitimo de Frederico II), contra as for 9 as papais na bata- 
lha de Montaperto (1260) -na verdade uma vitoria de Siena sobre Floren 9 a-, o papa lan 90 U 
um interdito sobre a cidade, levando muitos bancos sienenses a falencia. O golpe definitivo 
viria em 1270: Carlos de Anjou incluiu Siena naLiga dos Guelfos (papal). Apartir dai, Sie¬ 
na passou gradativamente a ser suplantada por Floren 9 a (Bowsky, 1967: 1-17). Kantoro- 
wicz percebeu neste primeiro afresco de Lorenzetti a visao do advogado medieval sobre a 
Justiga (Kantorowicz, 1998: 84), um dos pilares que estrutura o conceito de monarquia me¬ 
dieval e distingue o Bom governo do tirano. 

Sentadas ao lado do Bom Governo estao as seis virtudes, representadas como rainhas 
coroadas. Elas apoiam o imperador. A sua esquerda, a Magnanimidade, a Temperanga 
(com uma ampulheta) e a Justiga (com uma espada numa das maos, uma coroa e uma cabe- 
9 a cortada no colo). A sua direita, de branco, a Paz, segurando umramo de oliveira, descan- 
sando, tranqiiilamente ociosa e recostada numa almofada, com outra nos seus pes - ela e o 
motivo final da concep 9 ao politica medieval. A seu lado, a Fortaleza, com um cetro nas 
maos e um grande escudo protetor, e a Prudencia, mais velha, com sulcos na face, apontan- 
do para a coroa em seu colo. A Prudencia guarda 0 trono. Todas as virtudes estao protegi- 
das por cavaleiros armados com lan 9 as. 

Na extrema esquerda de quern observa o afresco, noutro trono, ricamente adomado, 
esta a Justiga. Ela auxilia o Bom Governo. Suas maos estao nos pratos da balan 9 a: ela julga 
os infratores, auxiliada por duas figuras angelicais. A sua direita, o anjo corta a cabe 9 a de 
um homem, sendo simultaneamente reverenciado por outro, com um ramo de oliveira nas 
maos. Ambos largaram suas espadas no chao. A sua esquerda, o anjo presenteia dois ho- 
mens, com uma vara e um livro. Estas figuras angelicais representam a justiga distributiva e 
comutativa (Guglielmi, 1998: 123). Pois a Justiga e justa porque reparte eqiiitativamente 
os bens do mundo (Norman, 1995). 

Ela e justa porque tambem tem a Sabedoria (sapientia ) acima de sua cabe 9 a para au- 
xilia-la. E representada com asas, dos Ceus, segurando um livro. A Sabedoria guia a Justi- 
9 a, que sai de sua cabe 9 a - uma tradi 9 ao manuscrita artistica coloca a Arvore das virtudes 
tambem saindo da cabe 9 a de Ramon Llull, exatamente como essa balan 9 a da Justiga de Lo¬ 
renzetti (Ramon Llull. “Arbre de filosofia desiderat”. In: ORL. vol. XVII, 1933: 400). 

Na parte inferior do afresco (que nao aparece na figura), um poema explica o sentido 
da obra para o visitante do Palacio Comunal: Onde reina esta santa virtude (a justiga) a 
pluralidade das almas e induzida a unidade, as que, assim reunidas, dao-se ao bem comum 
por senhor. O sentido de bem publico deve-se antepor ao do bem privado. Em geral, os teo- 
rizadores do inicio do seculo XIV seguiam seus predecessores do seculo XIII, pois funda- 
mentavam-se na teoria do bem comum, que, por sua vez, deveria expressa-se na vida coti- 
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diana atraves da pratica da caridade, a caritaspublica. Por exemplo, para Ptolomeu de Luc¬ 
ca, o amor a patria possuia sua origem na caridade, no sentido de antepor o bem publico ao 
bem privado. Varios juristas acreditavam que quem morresse pela patria se sacrificaria por 
seus irmaos, expressando entao a caritas publica (Guglielmi, 1998: 123). 

A ALEGORIA DO MA U COVER NO: O TIRANO DIABOLICO 

Em outra parede, tudo aquilo que se deve afastar: o contramodelo, o mau govemo, o 
tirano (Figura 2). Na distribuiqao dos afrescos nas paredes, a primeira imagem que Loren- 
zetti oferece ao visitante do Palacio Comunal e a do tirano, da esquerda para a direita. 

Lorenzetti coloca o tirano como uma figura malefica, demoniaca, um principe do 
mal. Ele e a propria cncarnacao do Diabo: palido, possui longos chifres e caninos afiados, 
doissinais indicadores de sua presen 9 a (Link, 1998: 57 epp. 76-77)-em Verona eemMi- 
lao, como em quase todas as comunas da Italia no seculo XIV, reinam tiranos; suas familias 
sao conhecidas como “ra 9 as de dentes compridos” (Duby, 1979: 311). 

Este tirano satanico e vesgo. Ele usa uma capa dourada -para os medievos esta era a 
cor da falsidade, dos personagens maldosos, indicando a presen 9 a do mal (Le Goff, 1989: 
28)- e veste-se de negro. Desde os seculos II-V, o Diabo era descrito nos livros apocrifos 
como um etiope negro (Link, 1998: 63; Brown, 1990: 143-155). O demonio personalizava 
as for 9 as do cosmo que as popula 9 oes pagas temiam: numa visao do inferno -por ter tido 
tres mulheres e praticado outros adulterios-, o monge franco Baronte de Berry (antes de 



FIGURA 2 

Ambrogio Lorenzetti (c. 1290-C.1348). 

Alegoria do Mau Govemo (c. 1337-1340) - detalhe (c. 1337-1340). 
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678), viu os diabos, negros, despeda 9 ando suas vitimas com unhas e dentes para melhor de- 
vora-las: “Milhares de homens gemendo de tristeza, presos e garroteados pelos demonios 
que giram a seu redor como abelhas em torno da colmeia [...] esmagados pelos supHcios, 
emitem longos urros” (Rouche, 1991: 494). 

As visoes medievais do alem possulam um padrao: no centra do Inferno, o poeta 
Dante tambem viu o Diabo preto ( diavol nerd) (Dante Alighieri. A Divina Comedia. Infer¬ 
no, canto XXI, p. 146), de nome Dite, com tres cabe 9 as, uma vermelha, uma branca-amare- 
lada e outra negra (‘‘daquela gente estranha que chega de onde o Nilo ao vale deita” [...la si¬ 
nistra a vedere era tal, quali vegnon di la onde 7 Nilo s ’avvalla ‘] (Dante Alighieri. A Divi¬ 
na Comedia. Inferno, canto XXXIV, p. 226). Com seus cruentos dentes, o diabo de Dante 
mastiga os traidores de seus benfeitores (Davis, 1957; D'Entreves, 1952; Franco JR., 2000; 
Gilson, 1948). Repare que, no afresco, Lorenzetti coloca nas vestes do tirano exatamente as 
tres cores das cabepas do Diabo de Dante: preto, amarelo e vermelho (Dante Alighieri. A 
Divina Comedia. Inferno, canto XXXIV, p. 227). 

Ao contrario do Bom Governo, o tirano e assessorado pelos vicios. Sentados num 
longo sofa vermelho, a sua direita, a Crudelitas (crueldade), com uma serpente, a Proditio 
(trai 9 ao), com um cameiro branco em seu colo e a Frans (o dano feito a alguem, a malda- 
de). A sua esquerda, um bode com um torax humano, um Sagitario maligno: e o Furor (o 
ato de roubar, furtar). Ele segura com sua mao direita o punhal assassino - na imagem esco- 
lhida em detalhe, faltam ainda a Divisio [divisao] e a Guerra (Donato, 1995: 29). O tirano 
diabolico de Lorenzetti ainda possui um animal de estima 9 ao, a seus pes: um bode negro, 
outra marca do mal. 

Em oposi 9 ao ao tirano de negro, abaixo, a Justiqa , de branco -para os medievos, o 
branco possuia duas cores contrarias, o vermelho e o preto (no afresco, respectivamente a 
Soberba e o Tirano)-, e esta era uma oposi 9 ao de natureza binaria (Pastoreau, 1986: 36). 
Loura, a Justiqa esta aos pes do tirano, triste e solitaria, prostrada, com o corpo estendido ao 
lado de sua balan 9 a dourada, vazia, quebrada, numa imagem bastante diferente da Just^a 
do Bom Governo. Duby afirma que este Mau Governo de Lorenzetti e escoltado por “po- 
tenciasde confusao” (Duby, 1979:263). Elas pairam acima da cabe 9 a do tirano. Sao elas: a 
Avareza, a Soberba e a Vangloria, todas aladas. A Avareza e retratada como um homem ve- 
lho, portando duas bolsas presas por dois blocos de madeira (provavelmente cheias de mo- 
edas) - no Inferno de Dante, os avaros sofrerao a pena de empurrarem eternamente grandes 
pesos com seus peitos nus (Dante Alighieri. A Divina Comedia. Inferno, canto VII, pp. 
61-65). 

A Vangloria e uma linda e jovem mulher, de cabelos negros, com uma tiara dourada 
na cabe 9 a, nas maos um feixe e um espelho dourado, onde olha sua beleza. Ela representa o 
gosto pela vaidade de que se alimenta o tirano. Esta imagem da Vangloria representa a ma 
utiliza 9 ao do espelho, o espelho da vaidade, feminino, seguindo exatamente a tradi 9 §o dos 
espelhos de principes medievais e a propria tradi 9 ao medieval de associar o feminino ao 
pecado (Richards, 1993). 

Acima de todos, a presunposa Soberba. Com chifres, asas, vestido e capa esvoa 9 ante 
vermelhas, ela e uma mulher loura, imponente e altiva. Usa uma espada negra e segura um 
pequeno cadafalso com quatro forcas: ela e temivel, sua arrogancia faz o tirano matar. No 
afresco de Lorenzetti, ela e o pior conselheiro do tirano, porque, gra 9 as a ela, do alto de seu 
poder, ele e orgulhoso e prepotente. Por todos esses motivos, Dante coloca os tiranos no 
primeiro dos sete circulos do Inferno. Ah, Nesso, um centauro, lhe explica que a puniqao 
para eles e permanecer no sangue fervendo: 
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(...) sofrendo, a beira da rubra fervura / dos fervidos a aguda gritaria. / Gente ate os 
olhos vi nessa tortura, / e o Centauro explicou: “Sao os tiranos / que sangue e bens 
violaram com mao dura. / Aqui expiam seus feitos desumanos. ( lungo la proda 
del bollor vermiglio, /dove i bollitifacieno alte strida. /Io vidigente sotto infino 
al ciglio; /e 7 gran centauro disse: “E ’ son tiranni /che dier nel sangue e ne 1 ’a- 
ver dipiglio. /Quivi sipiangon li spietati danni (Dante Alighieri. A Divina Come¬ 
dia. Inferno, canto XII, pp. 94-95). 

Por ter a Soberba, aAvareza e a Vangloria, o mau governo (ou tirano) sempre con- 
funde o publico e o privado. O tirano ignora a Justiqa, usando-a em seu proprio proveito - a 
aplicagao da Justiqa e um tema que distingue o bom do mau governo. Esta e a mao do artis- 
ta, guiada (e paga) por homens de Estado (Duby, 1988: 107). Claro que muitas perguntas 
nao podem ser respondidas apenas com o deleite visual dos afrescos. Por exemplo: Loren- 
zetti quer mostrar aos govemantes o bom caminho? Critica-los? Ele teria liberdade para 
isso? Duby tenta encontrar uma resposta: 

Alguns documentos esclarecem as redoes entre quern faz a encomenda e quem a 
executa. Sao contratos lavrados empresen 9 a de tabeliao. O artistacompromete-se 
a respeitar fielmente as clausulas que regulam nao so os seus honorarios, a quali- 
dade dos materials que ira utilizar, mas tambem o pormenor, a maneira de desen- 
volver o tema.” (Duby, 1998: 106). 

Talvez. De qualquer modo, e sabido que a consciencia individual dos artistas se afir- 
ma na Florenija do Quattrocento (Curtius, 1996: 72): eles nao queriam mais ser confundi- 
dos apenas como meros artifices. Sera que Lorenzetti desejava iludir o publico que passava 
pelos corredores do Palacio Comunal que o governo de sua cidade era bom? Ou apenas re- 
presentar plasticamente um ideal perseguido pelos govemos medievais e nunca alcan 9 ado 
na pratica? 

De qualquer modo, e bastante provavel que Lorenzetti tenha se inspirado na trad 1930 
literaria dos espelhos deprincipes para retratar as virtudes necessarias ao bom governo e o 
resultado social que dai decorreria se os homens se guiassem por eles - acredita-se que Lo¬ 
renzetti tenha seguido um programa sugerido por Graziolo de Bambaglioni, canciller de 
Bolonha, que escreveu um tratado sobre as virtudes morais (Guglielmi, 1998: 123). 

OS EFEITOS DO BOM GOVERNO NA CIDADE 

A seguir, no prolongamento do mesmo afresco sobre o Bom Governo, Lorenzetti 
descreve os efeitos deste governo justo na cidade (Figura 3). A cidade, e depois o campo, 
sao vislumbrados sob o poder do magistrado e descritos fielmente -ao contrario do mundo 
alegorico do Bom Governo-, sem nenhuma sornbra, nenhum jogo de atmosfera. Estes es- 
pa 90 S sao divididos metricamente. Trata-se, segundo Georges Duby, de um mundo de li- 
nhas retas e pianos geometricos, uma concep 9 ao distinta da tipica cidade medieval (Duby, 
1979). Pois, ao contrario do mundo sienense ordenado, a cidade medieval era “desenvolvi- 
da desordenadamente em tomo de si mesma, com seus edificios amontoados ao longo de 
vias estreitas e tortuosas” (Garin, 1996: 58). 

No entanto, como uma tipica cidade medieval, a divisao dos espa 90 s no afresco e de- 
limitada pelas muralhas da cidade: pois, apesar de utopica e de possuir outros paradigmas 
sociais, esta e uma cidade amuralhada, medieval como as reais - embora nem todas as cida- 
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F1GURA 3 

Ambrogio Lorenzetti (c. 1290 - c. 1348). 

Vida na Cidade. Os Efeitos do Bom Govemo (c. 1337 - 1340). 
Afresco (detalhe). Siena, Palazzo Pubblico, Sala dei Nove. 


des medievais fossem cercadas por muralhas; muitas so o foram apos 1340. Em contrapar- 
tida, numerosas aldeias foram fortificadas (Le Goff, 1992: 14). A forma geometrica e sali- 
ente das muralhas de Lorenzetti e muito semelhante a forma das muralhas pintadas por Si¬ 
mone Martini (c. 1284-11344) no mesmo Palacio comunal de Siena (Moretti, 1998: 70) e 
Duccio di Buoninsegna (c. 1255-1319) (De Seta, 1991: 32). Alemde Giotto, a arte de Duc¬ 
cio di Buoninsegna e considerada pelos especialistas como outra influencia na obra de 
Ambrogio Lorenzetti. 

As muralhas de Lorenzetti desempenham um papel fundamental na distini^ao dos ti- 
pos sociais de espaijo (cidade/campo) - embora essa distin 9 ao nao fosse excludente, pois a 
cidade medieval estava mesclada ao campo (Le Goff, 1992: 15). Por esse motivo a dama de 
vermelho sai da cidade para desfrutar uma cavalgada no campo. As muralhas de Siena, 
pontilhada de portas, tambem criam a ambienta 9 ao fisica para formar a consciencia da dis- 
ti 11930 entre o publico e o privado e moldar uma “consciencia urbana” (pelo fato de se viver 
no interior de um recinto amuralhado) (Le Goff, 1992: 17-18). 

E nesta questao das muralhas e do conceito de espapo encontrei mais uma associa 9 ao 
entre os afrescos de Lorenzetti e a Divina Comedia de Dante: a paisagemurbana fortificada 
sienense, e especialmente seu castelo, inspirou ao poeta o oitavo circulo do Inferno (Moret¬ 
ti, 1998: 52), “Qual de Montemaggiore a alta barreira / circular que de torres se coroa, / as- 
sim na orla que a volta o P 090 beira / Torreavam de sua meia pessoa / os horriveis gigantes, 
amea 9 ados” (“ perd che, come su la cerchia tonda /Montereggion di torn si corona, / cosi 
la proda che 7 pozzo circonda / torreggiavan di mezza la persona / li orribili gigante, cui 
minaccia”. Dante Alighieri. A Divina Comedia. Inferno, canto XXXI, p. 206) - muito em¬ 
bora a cidade ideal de Dante, apesar de “perfeita como o desenho de um arquiteto”, possuir 
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um claro contraste com seus contemporaneos, por ser mais rigida, controlada por uma aus- 
tera disciplina, uma “visao longinqua de um passado patriarcal” (Garin, 1996: 67-68). 

Conceitualmente, as muralhas afirmam o orgulho da cidade medieval, suas portas 
constituem a via principal do intercambio economico. O vinculo cidade/campo se manifes- 
ta mediante as muralhas, pois elas separam e hierarquizam valorativamente dois espaijos: 
um, interior, valorizado e determinado; outro, exterior, subordinado, que vive e trabalha 
para o espa 90 interior (Le Goff, 1991: 15). 

Na cidade sienense retratada por Lorenzetti, destacam-se, simultaneamente, o labor 
e o ocio. Os andaimes em construijao, a imagemmais alta do afresco, demonstram sua im- 
portancia para o artista: a cidade esta crescendo, o trabalho nao para. A cidade e o reino da 
constru$ao. Sao casas dos poderosos e ricos (Le Goff, 1988: 41). A direita, os trabalhado- 
res transportam cereais e feno emmulas; no centra, o professor leciona a seus alunos numa 
sala de aula; ao lado, uma pequena sapataria. Sao as corpora 9 oes em atividade. 

Mas Lorenzetti destaca sobretudo dez donzelas (fanciulle). Elas dan 9 am ao ar livre 
numa roda, cantando e tocando grandes pandeiros (a esquerda, na parte inferior). Para 
faze-lo em publico, e preciso que seja uma ocasiao de festa, e, sempre nessa ocasiao, a co- 
muna exige uma taxa: “As fanciulle adoram essas farandolas tao lisonjeiras para sua gra 9 a 
e sua elegancia e que unem estreitamente suas brigate .” De La Ronciere, 1990: 247) - e in- 
teressante observar que, ao contrario do tipico espa 90 urbano medieval, com apenas um 
grande espa 90 intemo (a pra 9 a central, “em tomo da qual se agrupam as constru 9 oes religi- 
osas e administrativas” [Barral 1 Altet, 1999: 90]), Lorenzetti prefere construir uma “pra 9 a 
laica”: ao inves de um clerigo, ou algum funcionario real, os protagonistas sao os burgueses 
e citadinos, com seu dia-a-dia de trabalho e lazer. 

A dan 9 a das dez donzelas e a cena urbana de maior destaque - inclusive napropor 9 ao 
dos corpos, os maiores de todos. O tamanho dos corpos na pintura representava a importan- 
cia destes na escala social. Maiores e numa posi 9 ao superior da cena, geralmente nobres. 
Menores, servos e camponeses. Na Baixa Idade Media, com a ascensao dos grandes comer- 
ciantes (especialmente da Italia), burgueses, atraves do renascente comercio urbano, eles 
passaram a ter uma proje 9 ao cada vez maior nas representa 9 oes artisticas (Lobrichon, 
1998: 366-397). 

No afresco, so os burgueses tem o direito de gozar o nada fazer. Ricas e bem vestidas, 
com grandes mariposas adornando suas vestes (representam a liberdade?), elas talvez sim- 
bolizem o ocio, o bem merecido descanso apos todo o trabalho urbano descrito no restante 
do quadra: “Trabalho e jogos, riqueza e beleza, harmonia e bem-estar da comunidade: e o 
ideal do bom governo urbano, pelo principe” (Le Goff, 1988: 105). 

OS EFEITOS DO BON GOVERNO NO CAMPO 

Na outra metade do afresco, os efeitos do Bom Governo na vida do campo (Figura 4). 
Aqui Lorenzetti mostra o que ja foi considerado como a primeira paisagem real que se ten- 
tou pintar na Europa (Duby, 1988: 108). Acima, a esquerda, a alegoria da seguranga so- 
brevoa a cidade (Le Goff, 1988: 16). Abaixo a esquerda, uma dama nobre cavalga para 
alem das muralhas da cidade, acompanhada de seu falcoeiro e rodeada de caes adestrados. 
Dominante na cena, com seu longo vestido vermelho, ela passa por dois camponeses, um 
com seu porco e outro com umjumento que carrega um vaso. Dirige-se para o campo de tri- 
go, a direita da cena, imenso, completamente subjugado pelos camponeses. 
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A literatura medieval desenvolveu uma imagem bastante pejorativa dos campone- 
ses, especialmente a partir do seculo XII (Costa, 2000). O campones era um gatuno (fu- 
rent), ladrao ( latro ), maldito ( maledicti ), miseravel ( tristium ), mentiroso ( mendacibus) e 
infiel ( infidelibus) (Le Goff, 1984, vol. II: 59). Para os letrados, o campones era um ser in¬ 
termediary, a meio caminho entre os animais e o homem (Cherubini, 1989: 93). Pelo con¬ 
trary, para Lorenzetti estes rustici sao dignos. Sobretudo ordeiros. Trabalhadores, eles 
ocupam todos os espaqos, especialmente na ceifa e estocagem, dominando totalmente a na- 
tureza (ver Figura 5 — que e um detalhe da Figura 4). 

Estas paisagens harmoniosas, que mostram a sincronia dos oficios em seu cotidiano, 
sao fruto do Bom Governo : a influencia politica da cidade se estende ao campo. Alem disso, 
as dimensoes dos espa 90 s sao definidas pelas funqyes destas ordens sociais, que convivem 
empaz (Argan, 1999: 152). Assim, a cidade e o campo se equilibram e se complementam 
para a perfeita consecu 9 ao dos fins do corpo social. Todo o povo trabalha em paz. Mistu- 
ram-se ricos, pobres, burgueses e camponeses, no que ja foi interpretado como uma ‘‘pro¬ 
paganda do Estado sob a alegoria da seguran 9 a” (Duby, 1979: 263). 

As imagens que Lorenzetti mostra nestes afrescos remetem a uma concep 9 ao social 
que mescla uma visao concreta, real, simetrica, linear (tipicamente medieval) e, ao mesmo 
tempo dramatica da realidade humana -a vida cotidiana e ressaltada- mas sobretudo subor- 
dinada a sua expressao poetica (Dupont, 1994: 99). De qualquer modo, devo ressaltar que 
esta sincronicidade dos oficios ressaltada por Lorenzetti e possivel para o medievo porque 
o bom governo evitou os vicios do tirano. Um tom ocra (com suaves modula 9 oes pardacen- 
tas), alem de associar o trabalho dos pedreiros obrando, propicia tambem metaforicamente 
a interliga 9 ao entre a cidade e o campo, tomando as duas paisagens uma so. 
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FIGURA 5 


Ambrogio Lorenzetti (c. 1290 - c. 1348). 

Vida no Campo. Os Efeitos do Bom Govemo (c. 1337 - 1340). 
Afresco (detalhe). Siena, Palazzo Pubblico, Sala dei Nove. 


A concep 9 ao social deste homem medieval antes da Grande Peste, do artista e do le- 
trado, nao concebe o conflito, o confronto, a disputa aberta. Pelo contrario, o mundo e uma 
grande corpora^o, deve ser harmonioso, sincronico e arrumado. E todos vivem sob a egi- 
de do bom govemante, o principe virtuoso que evitou o vicio da tirania. Assim, o estudo das 
virtudes necessarias ao bom governante e a questao da tirania tal como estao analisados 
neste artigo sobre os afrescos de Ambrogio Lorenzetti se insere numa tradi 9 ao de estudo de 
escritos politicos, cujos temas essenciais sao “a arte de bem govemar, as virtudes ou habili- 
dades ou capacidades que se exigem do bom govemante, as varias formas de governo, a 
distinpao entre bom e mau govemo e a fenomenologia da tirania em todas as suas diversas 
formas...” (Bobbio, 1997: 63). 

Ao analisar brevemente estes afrescos de Ambrogio Lorenzetti, tentei mostrar que a 
oposi 9 ao entre o bom e o mau governo foi uma das grandes linhas de constru 9 ao da imagem 
do rei na Baixa Idade Media, uma preocupapao constante, tanto na literatura quanto na pin- 
tura. Neste sentido, as imagens de Lorenzetti podem ser consideradas um espelho de prin¬ 
cipes artistico e profano, uma tentativa de materializar toda a tradi 9 ao de escritos politicos 
medievais a respeito das virtudes necessarias ao bom govemo e os vicios que se deveria 
evitar para que o corpo politico chegasse a um bom termo. 
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RESUMEN 

Se trata de presentar un ejercicio de refle¬ 
xion de una filosofia de la diferencia tomando 
como pre-texto el relato Serial de los tiempos de 
Joao Anzanello Carrascoza. A partir de la lectura 
del relato en cuestion se intentara propiciar una 
suerte de comentario de texto en el que se hara so¬ 
nar, con cierta entonacion particular, dos pala- 
bras: natalidad, en el sentido de Hannah Arendt, 
y alteridad, en el sentido de Emmanuel Levinas. 
Es asi como la natalidad como acontecimiento 
inefable y como abertura hacia lo impredecible, 
porque de alguna manera encierra lo diferente, 
nos angustia y atemoriza hasta el punto de hacer- 
la insoportable. O bien, ante el otro, rostro, que 
nos demanda mediante el imperative “no mata- 
ras”, optamos por su olvido o negation. 
Palabras clave: Natalidad, rostro, relato, plura¬ 
lidad. 


ABSTRACT 

This research paper is a reflective exercise 
concerning a philosophy of difference. As a 
pre-text, the narrative by Joao Anzanello 
Carrascoza, Sign of the Times (Serial de los 
tiempos) has been selected. Based on this narra¬ 
tive text, a manner of text will be propitiated in 
which two words will be intoned; “natality”, as in 
Hannah Arendt, and “otherness”, as in Emman¬ 
uel Levinas, and will be especially treated. “Na¬ 
tality” is seen as an ineffable event and as an 
opening to the non predictable, because in some 
ways it encloses what is diferent, and what an¬ 
guishes and frightens us to the point of making it 
unbearable: and “otherness”, the face which de¬ 
mands the imperative “do not kill”, with the op¬ 
tion of forgetting or negation. 

Key words: Natality, face, story, plurality. 
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El hijo no es simplemente obra mla, como un poema o un objeto fabricado; 
tampoco es unci propiedad. Ni las categorias de poder ni las del tener son 
ccipaces de indicar la relation con el hijo. Ni la notion de causa ni la de 
propiedadpermiten captar el hecho de la fecundidad. A mi hijo no lo tengo sino 
que, en cierto modo, lo soy. 

Levinas, E: El tiempo y el otro. p.135. 


PORTICO 

La pareja se detuvo en la mitad del camino para descansar. Estaban los dos 
cansados de tanto huir. Se cobijaron en un establo, al costado de la carretera, y 
enseguida la mujer sintio las primeras sehales. Habla sido una parada 
providential, el momento y el lugar adecuados para que naciera el niho. Nadie 
sospecharla de un establo en medio de una carretera desierta. 

En esa noche, bajo la luz sin pausa de una estrella, la mujer sufrio 
intensamente los dolores del parto. La madrugada ya estaba alta cuando, entre 
sus gemidos sordos, se distinguio un extraho vagido. 

Miraron al niho, atonitos. Pero se cuidaron de no caer en el mismo error del 
pasado. Aprovecharon restos de madera que por alii habia y separaron dos 
trozos, preparando el ritual. Fueron rdpidos. El marido, carpintero, tenia mucha 
prdctica. 

Alii mismo crucificaron al niho. Luego juntaron los animates y siguieron viaje. 


Serial de los tiempos, de Joao Anzanello Carrascoza (1998), en: Cecilia Pisos 
(ed). Cuentos breves latinoamericanos. 

Buenos Aires: Aique Grupo Editor. 


La accion, en el sentido de Hannah Arent 1 , se despliega en el momento cuando el 
hombre es libre. Esta capacidad de ser libre no tiene que ver puramente con la posibilidad 
de elegir, sino, principalmente con la capacidad de iniciar algo nuevo que vaya mas alia de 
lo dado. Actuar es trascender la naturaleza. Este concepto de accion implica tres aspectos, a 
saber: la pluralidad humana, el lenguaje y la natalidad. Nacer quiere decir empezar de nue¬ 
vo, el nacimiento implica humanidad, pero tambien individualidad, pluralidad y 
diferencia. 

Es asi como en Serial de los tiempos, en una primera lectura, el nacimiento, del que 
pudiera ser otro, es transmutado por el peso del miedo a un pasado ya conocido bajo el sig- 
no de lo que se considera una repeticion. “Este va a ser igual que el otro”, y los padres del re- 


1 Con la palabra vita activa Arendt designa tres actividades fundamentales, a saber: la labor , ligada a las acti- 
vidades del proceso de la vida humana; el trabajo, ligada a la produccion del mundo de las cosas; y la accion , 
ligada a natalidad, a la pluralidad, a la capacidad de ser libre. Vease a Hannah Arendt: La condicion humana. 
Barcelona, Paidos, 1998. 
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cien nacido deciden autoritariamente su destino con la muerte, convirtiendolo en un nacido 
para la muerte. 

1. LA NATALIDAD COMO LOIMPREVISIBLE 

El nacimiento en Arendt 2 es fundamentalmente novedad, inicio de algo nuevo e im- 
previsible. El hombre es un ser para la vida aun cuando tenga que morir. 3 El nacimiento es 
ruptura, ruptura de lo esperado por conocido, de lo continuo, del tiempo. El nacimiento es 
inicio de un proceso mediante el cual se llega a ser el que se es, 4 en una diaspora de episo- 
dios imprevistos, inicios, re-inicios y acciones. 

En Serial de los tiempos, al recien llegado se le trunca toda posibilidad de accion y de 
palabra, toda posibilidad de desarrollar su singular identidad ante los otros, sus padres, sus 
semejantes, tanto en el espacio privado, su hogar, como en el publico 5 . Mediante la accion y 
en el discurso, tanto en la esfera privada como en la publica, el nino pudo haber llegado a 
mostrar quien era el y responder a la pregunta ( ',quicn eres tu?, para la cual sus padres dieron 
autocraticamente una respuesta, “el es identico que su hermano” 6 . Y es asi como la plurali- 
dad, base del acontecimiento del nacimiento, es negada por la asuncion del pasado que ha- 
cen sus padres, al no soportar la tension entre el pasado y el future 7 que les genera el recien 
nacido, negando con ello el milagro del pure inicio que representa el nacimiento de aquel 
nino, ya que piensan, quiza, que han hecho o fabricado un hijo identico a su hermano, y que 
su vida sera igual a la de el, porque todo para ellos ya ha sido escrito y por lo tanto toda idea 
de novedad y acontecimiento impredecible que pudiera encerrar aquel recien nacido, toda 
pluralidad y diferencia, es cancelada en el acto de la crucifixion a que es sometido el 
neonato. 

La accion nos permite revelar quienes somos ante los otros. Ahora bien, este poder de 
revelation propicia el recuerdo, la historia. Sin embargo, en Serial de los Tiempos, apenas 
si le da un escasisimo tiempo al nene para mostrarse, y el recuerdo que tienen sus padres 
hace lo suyo. Elios responden por el a la pregunta ^quien eres?, su identidad es borrada, el 
no llega a alcanzar una identidad narrativa 8 porque el relato ha sido brutalmente cortado. La 
accion ha sido detenida, por cuanto ella solo es posible en un escenario de pluralidad, es de- 
cir, en un escenario en el que ese recien llegado pudo haber mostrado la igualdad con sus 
padres y hermano, pero tambien su distincion, su diferencia. No se le da la oportunidad de 
mostrar su actuation y su palabra, asi que su distincion, su yo, apenas si se hizo visible por 
un instante. 

2 Ibidem. 

3 La natalidad condensa la filosofia de la educacion de Arendt. “(...) la esencia de la educacion es la natalidad, 
el hecho de que en el mundo hayan nacido seres humanos”. Vid., H. Arendt: “La crisis de la educacion”, en 
Entre el pasado y el futuro. Barcelona, Peninsula, 1996, p. 186. 

4 Se pudiera decir con Nietzsche. 

5 Incluso en ese espacio frontera, entre lo publico y lo privado, que es la escuela. 

6 Inferencia que puede hacerse al leer el fragmento de Serial de los Tiempos : “Miraron al nino, atonitos. Pero se 
cuidaron de no caer en el mismo error del pasado”. 

7 Parafraseando a Arendt en su obra Entre el pasado y el futuro. Ed. cit. 

8 En el sentido de Ricoeur, en Tiempo y Narracion. Vol III. Mexico, Siglo XXI, 1987. 
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En Serial de los Tiempos , al nino se le prohibio actuar, no se le dejo que pudiera pro- 
nunciar palabra alguna, en suma, no se le permitio insertarse en el mundo. Apenas fue ros¬ 
tro 9 por un instante. Si la accion implica mostrarse ante los demas, como exterioridad que 
es, el nino de este relato se expuso ante sus padres brevemente, esto es, existio por un escaso 
momenta a riesgo de su vida, como toda existencia humana. 

Un agente es la vez paciente, es decir, actua y padece al mismo tiempo 10 . Ahora bien, 
si lo que un actor “(...) hace o comienza como agente, conforma una historia, un relato que 
incluye sus consecuencias” 11 , en el nacimiento del nino en Serial de los Tiempos podemos 
ver, sin duda, el inicio de una historia con unas consecuencias brutalmente inmediatas. 
Consecuencias que no solo las sufre el con su muerte, sino tambien sus padres. Aunque, ob- 
viamente en este caso, la narracion le pertenece solo como personaje y no como autor, ya 
que esta es tarea del escritor. El nino, como actor, muestra quien es gracias al escritor que lo 
nombra y relata su historia, una vez que ha desaparecido. 

La historia narrada -re-creada- por el escritor es marcadamente temporal. El naci¬ 
miento del nino, en Seiial de los Tiempos, esta vinculado al tiempo, porque impacta a sus 
padres y tiene como referente al otro hijo, y se mantiene una tension por la mirada que se 
hace al pasado y al fiituro. 

2. zQUIENSOY? O LA URGENCIA DE LA NARRACION 

El actor, protagonista de la accion, mediante la narracion de la historia recibe una 
identidad narrativa. El relato, escrito por el autor, nos revela al actor. La accion es temporal, 
aun cuando se ubique en un lugar especifico, y por ello requiere el complemento del relato. 

Las consecuencias de una accion son ilimitadas, por ello se necesita de un relato que 
la re-interprete. Al narrarla, el autor contribuye a darle sentido a lo sucedido y a delinear su 
significado. La accion es narrativa y narrable 12 , en Serial de los Tiempos la accion parte del 
nacimiento de un nino, de la vida de un neonato que entrelaza e impacta a sus padres por la 
tension pasado y futuro, en ese instante fugaz de aparicion y pluralidad en el que dura la ac¬ 
cion. En este relato se crea la novedad, de una buena nueva, fugaz si, pero novedad al fin y 
al cabo. Y como posibilidad de un nuevo comienzo se erige radicalmente en una accion 
anti-etica, de la muerte del otro, una anti-etica que se limita a repetir un comportamiento 
brutal para detener el acontecimiento del nuevo comienzo que es todo nacimiento 13 . 

La accion como novedad radical ligada al relato, tiene que ver con la pregunta arend- 
tiana: ( ‘,quicn eres tu? a la cual el relato responde. En el se revela al sujeto que se conforma 


9 En el sentido de Levinas, E: Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca, Sigueme, 1999. 
La accion es exterioridad en tanto que es aparecer ante los demas. 

10 Vease a Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento etico. Barcelona, Paidos. 2000. 

11 Ibidem, p. 69. 

12 Ibidem, p. 71. 

13 Aqui subyace una concepcion de la educacion como fabricacion, como trabajo. Los padres del nino tienen en 
mente a su hijo anterior y suponen, seguramente, que este va a ser igual que aquel, que a este lo van a fabricar 
igual que aquel. Fabricacion que consiste en que el “verdadero trabajo de fabricacion se realiza bajo la guia 
de un modelo, de acuerdo con el cual se construye el objeto”. Arendt, H: La condicion humana. Ed. cit., 
p. 127. Por el contrario la educacion como accion rompe lo previsto y es abierta a la sorpresa, es en suma nata¬ 
lidad. 
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en la intersection de la accion y narracion. La historia narrada muestra el quien de una ac¬ 
tion, por ello, la propia identidad del quien es identidad narrativa 14 . 

Serial de los Tiempos es un relato ficticio, hecho por Joao Anzanello Carrascoza, que 
se diferencia, entre otras cosas, de la historia real en que a esta ultima no la hizo nadie. 15 
Ahora bien, aqui cabe perfectamente la pregunta, hecha por Barcena y Melich, “^,en que 
medida la accion se constituye realmente a partir de la fiction? O si se quiere, ^que lugar 
ocupa la historia ficticia en la edification de la historia real?” 16 . En el relato de Carrascoza, 
la historia ficticia re-edifica, re-crea, mimetiza 17 , la historia real, la de Jesus de Nazaret. De 
tal suerte, que el punto de intersection entre la accion y el relato esta en la mimesis, porque 
“la cualidad especifica y reveladora de la accion y del discurso, la impllcita manifestacion 
del agente y del orador, esta tan indisolublemente ligada al flujo vivo de actuar y hablar que 
solo puede representarse y “reificarse” mediante una especie de repeticion, la imitation o 
mimesis...” 18 Serial de los Tiempos implica una repeticion creativa, una re-lectura, una re- 
figuracion de la historia real. 

En la accion, como accion narrada que es, el actor no alcanza el pleno sentido de la 
misma, el narrador si lo hace y escribe la historia 19 . Aun cuando esta ultima es el resultado 
de la accion, solo es el narrador quien la hace y no el actor. El actor no sabe lo que hace hasta 
que la accion no haya finalizado, y luego puede contar un relato mediante la memoria refle- 
xiva. El actor ha perdido su condicion de tal convirtiendose en un personaje del relato que 
el, u otra persona narra 20 . Al hacer esto el actor llega al entendimiento de su accion, y de si 
mismo, al des-identificarse, des-subjetivarse, saliendose de si misrno en direction de lo 
otro, al mismo tiempo que se apropia de su propia vida 21 . 

La comprension que podemos tener de Serial de los Tiempos, tiene que ver con la cir- 
cunstancia de que compartimos una cultura, o unas mediaciones simbolicas (signos, sim- 


14 Vease a Ricoeur, P: Tiempoy Narracion. Ed. cit., p. 997. 

15 “La historia real en la que estamos metidos mientras vivimos carece de autor visible o invisible porque no 
esta hecha. El unico “alguien” que revela es su heroe, y este es el solo medio por el que la originalmente intan¬ 
gible manifestacion de un unico y distinto “quien” puede hacerse tangible ex post facto mediante la accion y 
el discurso. Solo podemos saber “quien” es o era alguien conociendo la historia de la que es su heroe, su bio- 
grafia...” Arendt, H: La condicion humana, Ed. cit., p. 210. 

16 Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento etico. Ed. cit., p. 79. 

17 En el sentido de Ricoeur, P: Tiempoy Narracion. Ed. cit. 

18 Arendt, H: La condicion humana. Ed. cit., p. 211. 

19 Aqui se asume una concepcion de la historia diferente a la historia lineal que se asienta en una logica de la fa- 
bricacion, de relaciones causales del historicismo (el pasado es causa del presente, fluir continuo del tiempo, 
progreso). Todo es previsible y no hay posibilidad para la novedad. En el historicismo de talante idealista la 
palabra clave es totalidad, no infinito (parafraseando a Levinas), por lo que no se puede comprender la nove¬ 
dad de lo particular, de lo distinto, de lo imprevisible. 

20 “El argumento consiste en afirmar que la vida humana es, de modo esencial, historica, y que, en cuanto tal, 
cada vida es una biografia narrada en el tiempo y un proyecto existencial biografico. Concebir la vida huma¬ 
na como biografia es tratar de pensarla como relato, lo que significa que el sujeto humano es, como pensaba 
Proust, un novelista y un lector de si mismo.” Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento 
etico. Ed. cit., p. 97. 

21 Vease Ricoeur, P: Si mismo como otro. Mexico, Siglo XXI, 1996. 
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bolos y textos, en este caso los relativos a la Biblia y al cristianismo), y al hecho de haber 
sido formados en un mundo comun que se nos narro. De alii, que Serial de los Tiempos es 
una accion textualmente mediada, y tambien el relato de una victima. De alguna manera, 
Carrascoza comprende la historia real al hacer un relato de ella, el all! pareciera conducido 
por el relato historico y/ o ficticio que desde nino se le conto en su Brasil natal. Por supues- 
to, que Serial de los Tiempos no es una imitacion de la accion historicamente narrada, sino 
una re-creacion, una reconstruction que le da un sentido, en el cual el autor hace gala de su 
imagination creadora, de su mimesis 22 . Carrascoza representa creativa y originalmente la 
accion, estructurandola atinadamente por medio de la invention de la trama del relato. 

En el momenta de la escritura de este relato, o momento de su creacion, por parte de 
Carrascoza, encontramos la mimesis 11 de Ricoeur, asi como tambien la mimesis III al leer- 
lo, al refiguramos la accion, al apropiamosla, en la interseccion entre el mundo del texto y 
nuestro mundo de lectores, o fusion de horizontes gadameriana 23 , entre nuestro horizonte 
como lectores y el del texto del relato. 

3. EL OTRO, EL ROSTRO COMO ACONTECIMIENTO ETICO 

La identidad personal “solo puede articularse en la dimension temporal de la existen- 
cia humana” 2 , porque la vida del sujeto es tiempo, tiempo humano el cual, siguiendo a Ri¬ 
coeur, se constituye por la amalgama del tiempo historico con el tiempo de ficcion 25 . De tal 
suerte, que la comprension de si mismo esta mediatizada por la lectura, literal y metaforica- 
mente hablando, tanto de los relatos histaricos como de los de ficcion 26 . 

La identidad narrativa es el espacio de interception de historia y ficcion, comprender 
es autocomprenderse 27 , y esta comprension de si tiene en la narracion un puente de media- 
cion apropiado cimentado en la historia y la ficcion 26 . Para Barcena y Melich en su lectura 
de Ricoeur, “la teoria narrativa puede ponerse en una doble relacion con el ser humano. En 
primer lugar, con la constitucion del tiempo humano, y en segundo termino, en relacion con 
su aportacion a la constitucion de sF 29 . Y es aqui en donde se alcanza la relacion dialectica 
de la ipseidad y la mismidad. Por lo que para entender plenamente la identidad se hace ne- 
cesario distinguir entre la identidad idem, o identidad formal y sustancial que no cambia, y 
la identidad ipse o identidad que cambia con el tiempo 30 . 


22 Aqui mimesis no debe entenderse como imitacion sino como representacion de la accion o como imagina¬ 
cion creadora, siguiendo a Ricoeur. 

23 Vease a Gadamer, H-G: Verdad y Metodo I. Salamanca, Sigueme, 2001. 

24 Ricoeur, P: Si mismo como otro. Ed. cit., p. 107. 

25 Teatro, novela, cuento, entre otros generos ficcionales. 

26 Ricoeur, P: Tiempoy Narracion. Ed. cit. 

27 Parafraseando a Gadamer en Verdad y Metodo I. . Ed. cit. 

28 Vease a Ricoeur, P: Si mismo como otro, Ed. cit., p. 107. 

29 Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento etico. Ed. cit., p. 119. 

30 Ibidem: “ “Identico” tiene en efecto dos sentidos; idem, que quiere decir “sumamente parecido” y por tanto 
inmutable, y, en segundo termino, ipse, para el cual “identico” quiere decir “propio”. El opuesto de propio no 
es “diferente”, sino “otro” o “extrano” ”. 
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En el nivel de la identidad como ipseidad, el otro, el extrano, la alteridad, puede lie- 
gar a ser parte constitutiva del si mismo, en el sentido del si mismo como otro de Ricoeur, 
esto es, la ipseidad, en tanto identidad personal que remite al otro. 

En Serial de los Tiempos pareciera que los padres del nino no atienden al otro, en tan¬ 
to que otro, sino que se cierran en sus hermetismos de la mismidad, de lo mismo, de lo siem- 
pre igual, se niegan a des-identificarse, a salir de ellos mismos, a exponerse al otro y a verse 
desde afuera. Tienen miedo y su miedo se concentra en la mismidad. De tal manera, que se 
esta en presencia de un hecho anti-etico, atravesado por la idea de la fabrication que subya- 
ce como opuesta a la notion de educacion como accion impredecible, como relato de for¬ 
mation 31 , esta desconoce lo etico 32 porque no reconoce la novedad. Y es asi como en el 
comportamiento de los padres del neonato priva la idea de lo repetitivo que imita otro he¬ 
cho ya hecho, y es solo la etica de la accion lo que pudo haber interrumpido el sacrificio de 
la victima. Por el contrario, al nacimiento que se produjo no se le permitio continuar siendo 
un comienzo, una novedad radical e irrepetible. Por otro lado, el relato de Carrascoza es a la 
vez palabra etica, discurso etico que rechaza el discurso del poder de negation y muerte del 
otro. 

Nacer es inicio, la natalidad es el acontecimiento del nacimiento, de la novedad. En 
Serial de los Tiempos, el nacimiento que alii ocurre interrumpe y trastoma el mundo tran- 
quilo de los padres, los cuales ante tal acontecimiento se ven compelidos a pensar, luego 
viene la angustia de la tension generada por el pasado, la memoria, y el futuro, y ya no hay 
espacio para el consentimiento, para la compasion. El recien llegado no fue acogido con 
hospitalidad, con una etica de bienvenida, del recibimiento. Y esta etica del cara a cara, de 
la acogida del rostro es destruida en el acto de la inmolacion al recien llegado ' 3 . Esto produ¬ 
ce una crisis en aquel lugar de acogida, y los padres huyen dejando al inmolado como ras- 
tro, como manifestation de la presencia/ ausencia del rostro. A este respecto, se ha afirma- 
do que “una crisis se convierte en un desastre solo cuando respondemos a ella con juicios 
preestablecidos, es decir, con prejuicios...” 34 , y en esto es, en un desastre, en lo que se con- 
virtio aquel hogar, al comportarse los padres, fuera de todo sentido comun, como lo 
hicieron, influidos por el prejuicio de marras. 

La accion es relacion con el rostro, con el otro, es relacion de alteridad. Rostro y pala¬ 
bra, exterioridad plena, que me demanda, que me responsabiliza sin ningun marco que la 
condicione, sin que signifique responder a un contrato o acuerdo preestablecido. Es acogi- 


31 Ibid., p. 81. La educacion como accionpresenta como caracteristicas: la “pluralidad (alteridad), imprevi- 
sibilidad, novedad radical (nacimiento), irreversibilidad, fragilidady, finalmente, narracion”. 

32 Ibid., p. 83. La etica es entendida aqui como “un acontecimiento, como un punto de ruptura, como una ten¬ 
sion, como una facultad de innovacion y comienzo radical”. 

33 “(...) Rostro no es en absoluto una forma plastica como un retrato; la relacion con el Rostro es, por una parte, 
una relacion con lo absolutamente debil -lo que esta expuesto absolutamente, lo que esta desnudo y despoja- 
do-, es la relacion con lo desnudo y, en consecuencia, con quien esta solo y puede sufrir ese abandono que 
llamamos muerte; asi pues, en el Rostro del otro esta siempre la muerte del otro y tambien, en cierto modo, 
una incitacion al asesinato (...), y por otra parte y al mismo tiempo (...) el Rostro es tambien el “No mataras”. 
Un no mataras que tambien puede explicitarse mas: es el hecho (...) de que hay una apelacion a mi (...) en el 
punto de partida me importa poco lo que otro sea con respecto a mi, es asunto suyo; para mi, el es ante todo 
aquel de quien yo soy responsable”. Levinas, E: Entre nosotros. Ensayos para pensar en otro. Valencia, 
Pre-textos, 2001, p. 130. 

34 Arendt, H: “La crisis de la educacion”, en Entre el pasado y el futuro. Ed. cit., p. 186. 
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da plena, hospitalidad para el recien llegado, extrano o desconocido. Aqul se haya una etica 
como acontecimiento de la responsabilidad y la hospitalidad, que se apoya en el responder 
al otro y del otro, en la heteronomia que constituye la autonomia 35 . En Seiial de los Tiempos 
no hay escucha del otro, sino la mera ejecucion de una idea previa, de un prejuicio, en el que 
no se comprende que se trata de un milagro, de un radical inicio. 

4. NATALIDAD, PERDON, PROMESA YLO POR-VENIR 

El nacimiento e infancia de Jesus de Nazaret 36 es referido en los evangelios de san 
Mateo y san Lucas, tambien senalan la genealogia, con el objeto, quiza, de probar el mesia- 
nismo de Jesus, la cual se remonta hasta Abraham y David (Mt.1,1-17; Lc.3,23-38) 37 . Du¬ 
rante toda su infancia Jesus estuvo bajo el cuidado y formacion de sus padres, Jose y Maria, 
en un hogar de tradition judia. Esta formacion, seguramente, se realizo en la tension exis- 
tente entre el pasado, el que sus padres como educadores le transmitian, y el future, del cual 
tiraba el 38 . En cuanto a la vida publica de Jesus, el Evangelio segun san Juan relata su minis- 
terio publico 39 , el cual se inicia con la election de sus primeros discipulos y se prolonga 
unos tres anos aproximadamente (1,40-51) 40 . 

Una genuina action como la de Jesus de Nazaret fue mucho mas alia de si misma. 
Tuvo su inicio en un determinado espacio humano y geografico, el cual fue rebasado por 
sus ilimitadas e impredecibles consecuencias -otras acciones o reacciones- etico-politicas, 
religiosas, culturales, etc. 

La trama narrativa que construyo el actor-personaje, de algun modo no le pertenecio 
y necesito ser re-creada por la historia que los otros -los evangelistas- relataron. Esta ac- 


35 Vease Levinas, E: Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Ed. cit. 

36 Jesus de Nazaret nacido en Belen, Judea, entre el 8 y el 4 a.c. y el 29 d.c. A partir del siglo VI se considera que 
el ano de su nacimiento es el comienzo de la era cristiana. Jesus nacio durante el viaje que Jose y Maria habian 
realizado para cumplir con el edicto romano que obligaba a inscribirse en el censo. 

37 En Belen -Cisjordania- nacio el rey David y tambien alii nacieron sus ascendientes, segun el Libro de Rut 
(Rut. 4,16). Y es en Belen en donde se habia previsto el nacimiento del futuro Mesias, de acuerdo con el Li¬ 
bro de Miqueas (Miq. 5,2). El mesianismo de Jesus fue proclamado, en un primer momento, por los angeles 
en el momento de su conception (Mt. 1,20-23), en un segundo momento, en su nacimiento (Lc. 2,9-14), en 
un tercer momento, durante su bautismo (Me. 1,11), y en un cuarto momento, en su crucifixion cuando admi- 
te ser el Mesias (Me. 14, 61-64). 

38 Mateo es el unico que narra el viaje a Egipto, cuando Jose y Maria se llevaron al nino para protegerlo del rey 
Herodes el Grande (Mt. 2.13-23). Lucas relata la circuncision y presentation en el templo de Jesus por parte 
de sus padres, dando asi cumplimiento a la ley judia que lo establecia para todos los recien nacidos de Jerusa- 
len (Lc. 2,21-24). Lucas narra tambien el viaje de Jesus con sus padres al templo para la fiesta de la Pascua. 
(Lc. 2,41-51). Ninguno de los evangelios relata la vida de Jesus a partir de los 12 anos, guardando un mutis- 
mo de unos 18 anos. 

39 Jesus se separa de sus padres y viaja solo durante un tiempo, y despues, de su bautizo y retiro de cuarenta dias 
de ayuno y meditation en el desierto, regresa a Galilea y visita su hogar en Nazaret (Lc.4,16-30). EL regresa a 
su hogar convertido “en el que se es”. Se trata de un viaje de formacion en el sentido de “constituirse de una 
determinada manera. De una experiencia en la que uno, al principio, era de un modo, o no era nada, pura inde- 
terminacion, y al final, se ha convertido en otra cosa. Se trata de una relation interior (...) en la que el aprender 
forma o transforma al sujeto (...) Y asi uno va siendo llevado a su forma propia.” Larrosa, J: “Del espiritu de 
nino al nino de espiritu. La idea de formacion en Peter Handke”, en Pedagogia Profana. Estudios sobre len- 
guaje, subjetividad, formacion. Buenos Aires, Novedades Educativas y CEP-FHE-UCV, 2000, p. 51 

40 Los llamados Evangelios sinopticos senalan que el ministerio publico de Jesus comienza con el encarcela- 
miento de Juan Bautista, quien le habia bautizado en el rio Jordan, y se prolonga casi un ano. 
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cion tuvo un caracter temporal, esto es, estrechamente vinculada al tiempo, mas que al es- 
pacio, por su impacto, su huella, y su referencia a otros, y su oscilacion entre el pasado y el 
futuro 41 . Asi mismo, tal actuation arrojo una historia, y pudo desvelarse en su final, tiempo 
despues de que el actor desaparecio y en el momenta en que surgio el personaje -Jesucris- 
to- 42 . El agente se transformo en personaje de su historia. 

La llegada de Jesus rompio, como acontecimiento, el devenir de la historia, su fluir 
continuo, su linealidad queda rota 43 . La venida de el era imprevisible porque, en cuanto ac¬ 
tion como natalidad, no se podia prever la cesura, ni la ruptura que produjo. Y como tiempo 
mesianico que era, su llegada era inesperada, imprevisible y de irruption en la historia. 

En Cafamaum 44 y en pueblos y aldeas cercanas, Jesus comenzo a predicar. En sus 
sermones recalco el amor de Dios por los mas pobres y debiles, y prometio a los pecadores 
el perdon y la vida etema en el cielo, si se arrepentian sinceramente 45 . 

La action es irreversible -el agente al actuar puede verse en la circunstancia de que 
no puede deshacer lo hecho, y que no sabia lo que estaba haciendo- y ante ello solo es posi- 
ble apelar a la redencion mediante la facultad de perdonar. Ahora bien, la action tambien se 
mueve en la tension existente entre el pasado -lo irreversible- y el futuro -lo impredeci- 
ble-, y esta imposibilidad de predecir el futuro se haya remediada por la promesa, por la fa¬ 
cultad de hacer y mantener las promesas. El perdonar y el hacer promesas como facultades 
van juntas por cuanto 

una de ellas, el perdonar, sirve para deshacer los actos del pasado, cuyos “peca- 
dos” cuelgan como la espada de Damocles sobre cada nueva generacion; y la otra, 
al obligar mediante promesas, sirve para establecer en el oceano de inseguridad, 
que es el futuro por definition, islas de seguridad sin las que ni siquiera la conti- 
nuidad, menos aun la duration de cualquier clase, seria posible en las relaciones 
entre los hombres 46 . 

Ambas facultades dependen de la pluralidad, esto es, de la presencia y action del 
otro, de los otros, a los que perdonamos o nos perdonan y/o ante quienes prometemos o nos 
prometen. Jesus de Nazaret fue el descubridor del papel del perdon en el ambito de los 
asuntos humanos 47 , y no solo perdono a los pecadores, que se arrepentian de verdad, sino 


41 Entre la tradicion y la historia judla y el cristianismo. 

42 En la traduccion griega de la Biblia hebrea -la Septuaginta-, Mesias -del hebreo mashiaj el ungido- se tra¬ 
duce como Cristos, de la cual se deriva la palabra cristo. De alii que Jesucristo identifica a Jesus de Nazaret 
con el Mesias. 

43 En cuanto concepto historicista. 

44 Cafamaum fue una ciudad de la antigua Palestina, en la costa noroeste del mar de Galilea (hoy lago Tiberia- 
des). Se cree que era el terruno de Andres, Pedro y Mateo los primeros discipulos de Jesus. Solamente se con- 
servan algunas ruinas de la antigua ciudad. 

45 Uno de estos sermones, el de la montana, contiene la parte medular de estas ensenanzas (Mt. 5, 1-12). Este 
sermon contiene las llamadas bienaventuranzas (Mt. 5,3-12) y la oracion del padrenuestro (Mt. 6, 9-13). 

46 Arendt, H: La condition humana, Ed. cit., pp. 256-257. 

47 Aun cuando este descubrimiento haya sido en un contexto religioso, para nada pierde su gran valor en el am¬ 
bito estrictamente secular. 
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que les prometio la vida etema. Jesus en su actuacion no solo alivio a los pecadores del peso 
de sus pecados, al liberarlos de las consecuencias de lo que hablan hecho, sino que tambien 
logro hacerles comprender el sentido de la promesa al comprometerse a vivir de una forma 
distinta, en el camino de alcanzar la vida etema en el cielo. 

Al perdonar el hombre puede remediar un poco el caracter irreversible de la accion 
humana. Al mirar al pasado y perdonar, acepta y comprende de alguna manera lo aconteci- 
do. Y al mirar hacia el futuro y prometer 48 , establece o pinta en el porvenir algunos hitos de 
referencia y de relativa seguridad 49 . 

Para Arendt, la accion es “la unica facultad humana de hacer milagros” 50 , por lo que 
la natalidad es el milagro que salva al mundo, al que esta unido ontologicamente la facultad 
de la accion. En Jesus de Nazaret, el poder del hombre de perdonar esta aparejado con el de 
hacer milagros. De hecho en su ministerio publico se destacan los milagros que realizo, 
como el de la resurrection de Lazaro en Betania (Jn. 11, 1-44). 

Expresion de perdon es tambien la de Jesus en el momenta de su crucifixion: “perdo- 
nalos Senor porque no saben lo que hacen”, acto en el cual estaba siendo sometido a la mas 
cruenta humiliation y derrota. Aunque, debe quedar claro que el hombre no perdona por¬ 
que Dios perdona y el debera hacerlo igual, sino porque “si tienen algo contra alguien, per- 
donenlo, para que el Padre del Cielo, Padre de ustedes, les perdone tambien sus faltas.” 51 Y 
es el mutuo perdon entre los hombres el que les permite seguir “siendo agentes libres, solo 
por la constante determination de cambiar de opinion y comenzar otra vez se les confia un 
poder tan grande como es el de iniciar algun nuevo” 52 . 

En Serial de los tiempos, en lugar de asumirse el perdon se va al extremo de la ven- 
ganza, que se despliega en forma de reaccion contra el delito de “ser igual al otro” o “ser 
hermano de”, y as! en lugar de perdonarlo y aceptar las consecuencias del supuesto delito, 
el nino es condenado y sometido al proceso-ritual de la crucifixion, y de esta manera la 
reaccion en cadena continua hasta el sacrificio de la victima. Los padres del nino, cual ver- 


48 La angustia ante la incertidumbre del por-venir lleva al hombre a asirse a la promesa en el acto de orar. Para el 
cristiano el Padrenuestro representa esa preparacion en la oracion para la “gloriosa venida de nuestro Senor 
Jesucristo” o “nuestro Salvador”. En los siete ruegos del Padrenuestro, de acuerdo con el modelo de los Sal- 
mos, y especlficamente en los primeros esta justamente reflejada la esperanza en la promesa de la segunda 
venida de Jesucristo, “Venga a nosotros tu reino...”. Tambien, en esta oracion se encuentra la presencia del 
perdon como cualidad humana “Y perdonanos nuestras pecados, puesto que tambien nosotros perdonamos a 
nuestros deudores...” (Lc. 11, 1-4). 

49 A este respecto dice Arendt: “(...) nuestro esfuerzo por comprender algo que ha arruinado nuestras categorias 
de pensamiento, asi como nuestro criterio de juicio, parece menos penoso. A pesar de que hemos perdido el 
patron con que medir las reglas bajos las cuales subsumir el particular, un ser cuya esencia es iniciar puede te- 
ner en si mismo suficiente originalidad para comprender sin categorias preconcebidas y juzgar sin aquel con- 
junto de reglas consuetudinarias que constituyen la moralidad. Si la esencia de toda accion, y en particular de 
la accion politica, es engendrar un nuevo inicio, entonces la comprension (el perdon) es la otra cara de la ac¬ 
cion, esto es, de aquella forma de cognicion, distinta de muchas otras, por la que los hombres que actuan (y no 
los hombres que estan empenados en contemplar algun curso progresivo o apocaliptico de la historia) pue- 
den finalmente aceptar lo que irrevocablemente ha ocurrido y reconciliarse con lo que inevitablemente exis- 
te”. Arendt, H: De la historia a la accion. Barcelona: Paidos, 1995, p.44. El primer parentesis y su contenido 
es nuestro. 

50 Arendt, H: La condicion humana. Ed. cit., p. 266. 

51 Me.11, 25. 

52 Arendt, H: La condicion humana, Ed. cit., pp. 2259-260. 



Utopia y Praxis Latinoamericana. Aiio 8, No. 23 (2003), pp. 73 - 86 


83 


dugos, no se liberan de la venganza mediante el perdon, sino que creen, seguramente, 
liberarse de la culpa mediante la venganza. 

Desde una lectura entrellneas de Serial de los tiempos, puede tambien leerse la pre- 
sencia de la parusla 53 como promesa de Jesus de Nazaret 54 , posiblemente los padres del re- 
cien nacido creen ver en el la segunda venida del Senor, y por eso re-accionan como lo hi- 
cieron. Ahora bien, la parusla representa sin duda, para los cristianos, como promesa, un 
horizonte de estabilidad y seguridad en la esperanza de salvacion que Jesucristo habia 
iniciado. 

5. CODA: EL ROSTRO COMO PERDON, LA HOSPITALIDAD COMO BUENA 
A VENTURA DE FORM AC ION 

EL ROSTRO COMO PERDON 

Responder al otro y del otro es heteronomia, o en otras palabras responsabilidad, la 
cual se manifiesta tambien como responsabilidad ante el rostro del que sufre, o paciencia 
heteronoma 55 . Se trata de un juego de heteronomia - autonomia, en el cual la responsabili¬ 
dad -heteronomia- es un momenta constitutive de la subjetividad -autonomia- 56 . 

Si el perdon es de algun modo liberation de la pena, de la carga de la culpa, y posibili- 
dad de continuar viviendo sin el peso de las consecuencias de la action realizada, entonces 
el perdon es un ejercicio de responsabilidad ante el rostro del que sufre por el pecado o por 
la falta cometida. 

El pecado, en tanto que falta a lo debido o desviacion de lo recto y de lo justo, supone 
una determinada notion de lo bueno y lo malo, en la tradicion judeo-cristiana, incluso en la 
islamica, el pecado es, mutatis mutandis, el mal. En la Biblia, el pecado es causa de enemis- 
tad del hombre con Dios, por ello se hace necesario que el hombre se arrepienta sincera- 
mente para lograr su perdon. En el Nuevo Testamento, la labor redentora de Jesucristo es 
reclamada ante el pecado como condicion humana fundamental. 

El perdon al pecador 57 es un acontecimiento etico en tanto ejercicio de heterenomia, 
es decir, como respuesta a la demanda del rostro del otro. Es asi como 

(...) el “yo” etico es subjetividad en la precisa medida en que se postra ante el otro, 
sacrificando su propia libertad a la mas primordial llamada del otro. Para mi la li- 
bertad del sujeto no es el primero o mas alto valor. La heteronomia de nuestra res- 


53 O segunda venida, regreso de Jesucristo de manera visible a la tierra. A partir de ciertas revelaciones de Je¬ 
sus, el volveria al mundo una vez mas y se acomodaria en la gloria total de la edad mesianica (Mt. 24,29-31). 
“Entonces habra senales en el sol, la luna y las estrellas, y por toda la tierra se angustiaran los pueblos, asusta- 
dos por el ruido del mar y de las olas. Los hombres moriran de espanto, con solo pensar en lo que le espera al 
mundo, porque las fuerzas del uni verso seran conmovidas. Y en ese momento preciso veran al Hijo del Hom¬ 
bre viniendo en medio de la Nube: y su venida sera con poder e infinita gloria” (Lc. 22,25-27). 

54 La cual le da una isla de seguridad, de cara a la incertidumbre por-venir, a sus apostoles y seguidores. 

55 Vease Levinas, E: Humanismo del otro hombre, Mexico, Siglo XXI, 1994. 

56 “Solo si soy desertor soy fiel. Soy tu cuando soy yo”. Celan, P: Amapolay memoria, Madrid, Hiperion, 1996. 

57 O al hombre en el sentido judeo-cristiano. O al que ha cometido una falta o delito en el sentido laico. 
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puesta al otro humano, o a Dios como absolute otro, precede a la autonomla de 
nuestra libertad subjetiva. Tan pronto como reconozco que, al ser “yo”, soy res- 
ponsable, acepto que a mi libertad le antecede una obligacion para con el otro 58 . 

De alii que la autonomia de nuestra libertad es precedida por la respuesta al otro, por 
la heteronomia. 

La idea de lo infinite radica precisamente en la exterioridad, en el otro como un mas 
alia de lo mismo 59 . El rostro es, al decir de Barcena y Melich, “la palabra del que no posee 
voz” , la palabra del pecador 61 . 

En Serial de los tiempos, el nino al nacer es visto como un pecador formal 62 , y es con- 
denado a la pena capital 63 sin juicio previo. Para nada es visto como pecador venial, por su 
condition de recien nacido y por su inocencia, y por tanto facilmente redimible. El ritual al 
que es sometido es el de la crucifixion y no al del bautizo como expresion de remision de su 
pecado venial. El, por tanto, es convertido en un reo del pasado, heredero de un crimen que 
supuestamente cometio su antecesor. Y es, asimismo, convertido en rehen de sus padres 
porque ellos se olvidan de el, y de la demanda que de su rostro les viene. 

El perdon es con mucho un acontecimiento etico, de descubrimiento del escrupulo, 
que como llegada repentina e inesperada es representado por el encuentro con el otro ( el 
extranjero, la viuda, el huerfano -dice Levitas- o el excluido, el desheredado, el margina- 
do, el delincuente por hambre de las ciudades latinoamericanas, agregamos nosotros), con 
el condenado a sufrir una pena 64 , o simplemente con aquel que nos ha ofendido, o con aquel 
que difiere de nosotros. Es el momenta de la constitution y de la puesta a prueba de la sub- 
jetividad humana mediante la practica de la escucha atenta y respetuosa de la palabra del 
otro, asi como el momento de la expresion de la respuesta del perdon a su apelacion y de¬ 
manda. La confesion es a este respecto emblematica 65 , como momento de postracion del 
otro en su busqueda de la absolution. El otro, por tanto, es tambien el confeso y el penitente 
como expresion de voluntad, de dolor y arrepentimiento. El confesor 66 en una action fun- 


58 Levinas, E: “Etica del infinito”. En Laparadoja europea. Barcelona, Tusquets, 1998, pp. 211-212. Esa obli¬ 
gacion con el otro, con Dios, esta, quiza, reflejada en la nocion de pecado original - el de Adan y Eva que se¬ 
gun la iglesia cristiana se trasmite a todos los humanos, segun la formulacion de san Agustin de Hipona. 

59 Vease a Levinas, E: Totalidad e infinito. Ed. cit. 

60 Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento etico. Ed. cit., p. 138. 

61 Cabria aqui preguntar ^si aquel que comete pecado mortal -segun la iglesia catolica- es tambien rostro y 
puede ser perdonado? 

62 O pecador intencional. 

63 El ritual de crucifixion mediante el cual es asesinado el nino, pudiera interpretarse, en primer lugar, como un 
practica de reminiscencia de la tradicion religiosa, y en segundo lugar, por su caracter de pena simboli- 
co-ejemplarizante que no se hubiese alcanzado con el solo hecho de haber abandonado el nino a su suerte. 

64 La cual podria ser: una pena leve, o una pena de privacion de libertad, o de reduccion de libertad mediante el 
extranamiento o exilio o de destierro, o de privacion de la vida del condenado, no importa cual sea. 

65 Incluso, en materia juridica, como declaracion del acusado durante la cual se incrimina. 

66 El cual no necesariamente tiene que ser un religioso, cura o sacerdote. Sino mas bien el yo a la escucha de la 
palabra del otro. 
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damentalmente etica, escucha atento al otro, la revelacion de su rostro, y le da su gracia, sin 
que medie ningun merecimiento particular del confeso 67 . 

En la crucifixion de Jesus de Nazaret, como muerte expiatoria, se revelaba, justa- 
mente la gracia de Dios y la redencion de los pecadores. La penitencia 68 , como accion in- 
mediata a la confesion, busca justamente alcanzar la gracia de Dios para la practica del bien 
y el logro de la bienaventuranza 69 . De alii que, pueda establecerse una relacion heteronoma 
-y de asimetrica alteridad- entre el pecado, la confesion, la penitencia, y el perdon; y tam- 
bien al mismo tiempo, entre la gracia y la bienaventuranza como relacion de perdon y 
promesa. 

La relacion con el otro, en los actos de la confesion y del perdon, como heteronomia 
fundamental es asimetrica. El otro es el que reclama, que suplica, que apela 70 como expre- 
sion de exterioridad, trascendencia y fragilidad 71 . En Serial de los tiempos, la relacion entre 
los padres y el nino es tambien asimetrica pero al reves, por cuanto ellos se presentan como 
insensibles e invulnerables ante la fragilidad y necesidad del nino 72 , y la autoridad de este 
encuentro no esta en el nino, como exterioridad, sino en ellos como seres hostiles e 
irresponsables de el. 

LA HOSPITALIDAD COMO BUENA A VENTURA DE FORMA ClON 

El rostro es huella del otro, es presencia de algo sensible que va mucho mas alia de lo 
puramente sensible. La huella sacude al yo, a su orgullo y soberbia y le exige el exilio, el ex- 
tranamiento radical, “le obliga a un viaje sin retorno” 73 , en tanto que responsabilidad y 
responsividad del otro. 

La accion educativa es acogida en tanto y en cuanto sea respuesta a la voz del otro, y 
responsabilidad para con el. Ese otro, en su singularidad humana irrepetible, exilia al edu- 
cador -padre, madre, maestro- en un lugar de alteridad asimetrica, al ser exigencia de res¬ 
ponsabilidad. Y asi queda establecida una relacion de hospitalidad con el, relacion desinte- 
resada, gratuita, de donation y acogida. En este sentido la educacion es un hacerse cargo 
del otro y cuidar de el, en y desde el momento cuando se presta atencion a su biografia y a su 
pasado, cuando surge la inquietud al formular la pregunta ^quien eres tu? En Serial de los 
tiempos, el lugar donde nace el nino no es de acogida, y sus padres no aceptan ser educado- 
res, sino de verdugos. Y por ello, no aceptan realizar una accion educativa con base en la 
responsabilidad del pasado, en el recuerdo y la memoria, por el contrario, ellos no 
olvidaron la historia para volver a repetirla. 


67 La confesion como manifestation de sincero arrepentimiento puede, desde el punto de vista teologico cris- 
tiano, buscar la gracia, en tanto que perdon y ayuda de Dios. 

68 El ayuno es visto algunas veces como una forma de penitencia y purification por la comision de un pecado 
cometido (Mat. 6:16-17). 

69 No todo arrepentimiento sincero conlleva la imposition de una pena. 

70 Teniendo como base el imperativo “No mataras”. Y desde un punto de vista de la teologia cristiana, el segun- 
do mandamiento mas importante: “ Amaras a tu projimo como a ti mismo ” (Mar. 12,31). 

71 Vease a Levinas, E: De otro modo que ser o mas alia de la esencia. Salamanca, Sigueme, 1987. 

72 Como anunciacion de lo infinito en tanto ruptura de la totalidad y de lo predecible. 

73 Barcena, F. y Melich, J. C: La educacion como acontecimiento etico. Ed. cit., p. 138. 
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Por otra parte, la bienaventuranza 74 representa de algun modo un espacio de bienve- 
nida y al mismo tiempo es un reto como viaje de formacion beatlfica. Ella, como promesa 
que es tambien, representa la vida de una experiencia -un viaje- de formacion siguiendo 
las virtudes de humildad, mansedumbre y paciencia. En esa experiencia-viaje de paciencia, 
de pasividad receptiva, el viajero busca lo que viene hacia el -el otro, lo otro-, y se abre re- 
ceptivamente en un activo obrar, en un movimiento, riqueriano, del si mismo como otro. 


74 


Desde el punto de vista de la teologia cristiana. 
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El conocimiento del mundo social es el conocimiento de una realidad bien determi- 
nada por las tendencias de su movimiento y por las contradicciones que engendra, que de 
hecho estan ubicadas en el mundo de las relaciones sociales. La vinculacion ciencia-vida 
debera colocar a los alumnos frente a la problematica de los procesos reales. La vinculacion 
docente-realidad social es la via para que este sea un promotor para enfrentar los problemas 
comunitarios y rescatar con esta action su papel de lider. 

Para el proceso de formation interesa el estudio de la evolution historica de la pro¬ 
blematica social mas alia de lo causal, este movimiento implica, como asegura Demo 1 un 
ordenamiento de la realidad a nivel mental, produciendose asi una referencia teorica que 
ubica el problema en marcos que van mas alia de lo empirico, y que intenta capturar el obje- 
to de estudio en todo su desplazamiento. 

El concepto de cultura no solamente toma en cuenta la production de los bienes sino 
tambien la vision de mundo que conlleva a formas de pensar que se expresan como conoci¬ 
miento. De alii que todo intento emancipatorio representa el movimiento cultural del hom- 
bre que rompe con la alineacion y con los procesos de domination fundamentados en la 
violencia simbolica. 

En consecuencia, las culturas son sistemas simbolicos que responden a determinadas 
normas sociales y cuyos codigos pueden servir para que una cultura imponga sus linea- 
mientos a otros, pero esta misma podria engendrar una cultura de resistencia cuyo objetivo 
sea la ruptura con las categorias normativas que legitiman a las relaciones sociales. 

En esta racionalidad, el positivismo se legitima como el paradigma valido y se instau- 
ra en la sociedad, a traves de la conception de cultura escolar sirviendo de base a la teoria 
del control social. La violencia a traves de los simbolos, cercena a la critica, y no hay aper- 
tura alguna al movimiento cualitativo de lo abstracto a lo concreto cuyo resultado conduce 
a una practica teorica para producir lo concreto por via del pensamiento. 

La cultura escolar positivista se apoya en la logica reproductivista, niega la caracte- 
rizacion ontologica de la realidad social, la cual esta signada por el desarrollo historico y 
el papel protagonico del hombre como agente activo de las transformaciones. Para Ugas 
Fermin 2 : 


El espacio escolar y su discursividad (de sus actores y su contenido especifico) 
hoy estan afectados en terminos de su legitimation. La crisis de la Modemidad 
implica tambien la crisis de sus creaciones y las justificaciones con las cuales ellas 
se impusieron, teorica e historicamente. La vida guiada por la racionalidad de la 
Ilustracion ha sido trastocada. 

Ya el discurso de la escuela moderna ha perdido legitimidad en tanto que la discusion 
de los sistemas de representation de la modemidad han sido impugnados y una de las cate¬ 
gorias clave lo constituye la education como reproductora de estados culturales. 


1 Demo, P: Investigation Participante. Buenos Aires Kapeluz, 1985. 

2 Ugas Fermin, G: La ignorancia Educada y otros escritos. Taller Permanente de Estudios Epistemologicos 
en Ciencias Sociales San Cristobal, Venezuela, 1997, p. 53. 
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Por esto la cultura escolarpositivista se explicita a traves de categorias clave como: el 
autoritarismo academico, este representa el ropaje que le confiere al docente un poder para 
desarrollar una action no discutible, que se extiende desde la planificacion misma del saber 
pasando por las estrategias de ensenanza. Estas ultimas pretenden ser incorporativas de los 
alumnos (dinamicas de grupo) pero que representan formas de obtener los objetivos traza- 
dos en el marco del proyecto cultural de la sociedad. Se debe afirmar que lo autoritario no es 
la ensenanza misma sino el conocimiento preconcebido de los limites de un pensamiento 
impositivo que no solamente atrapa a los alumnos sino al docente. Asi el concepto de auto¬ 
ritarismo es la expresion real de la cosificacion del docente. Este es el producto de un pro¬ 
yecto modemo positivizado, que permitio trasladar la racionalidad instrumental a la discu- 
sion pedagogica y que hoy se resquebraja frente a nuevas propuestas que intentan rescatar 
la interioridad del sujeto. 

La respuesta ante el autoritarismo puede conducir a la toma de conciencia del alumno 
y del maestro, pues se trata de reaccionar ante la domination del subconsciente, trasladan- 
dose el problema al piano intelectual donde se producen modificaciones que engendran 
respuestas criticas ante la clase, la escuela y la sociedad. Esta respuesta se orientaria en el 
marco de una conception de la relation docente-alumno que busca la posibilidad de una 
ensenanza y de un aprendizaje activo, critico y develador de la realidad que la escuela y su 
programacion pretenden ocultar. 

Igualmente puede senalarse que la cultura escolar positivista despliega en la escuela 
una estrategia de pedagogizacion de la ensenanza y el aprendizaje. Se quiere ocultar que los 
criterios de selection del saber determinan que lo trasmitido a traves del proceso de ense¬ 
nanza son pautas que llevan implicitas las relaciones sociales en las cuales se constituyen. 
La notion de metodo cientifico al estar implicita en esta racionalidad, determina un sa- 
ber-hacer academico que representa una herramienta para que el alumno busque los datos 
que le permitan describir la realidad. En este sentido, los modelos de ensenanza destacan el 
caracter individual del aprendizaje y el alumno logra comprender el mundo por un modo 
particular de representarse la realidad. Para estos modelos todo dependera de la capacidad 
de sensibilizacion del alumno, y el papel de la educacion sera destacar las diferencias per- 
sonales. El caracter objetivo del conocimiento cobra cuerpo en estos modelos, pues es ne- 
cesario objetivar el sistema conceptual con el que procesan las informaciones obtenidas 
por los alumnos de manera que los datos se ajusten a defmiciones operacionales. 

Los modelos de ensenanza permiten estudiar situaciones separadas de la realidad, 
para eso los problemas se conciben aislados y se presentan como simples contenidos pro- 
gramaticos. El metodo, en cuanto a su aplicacion, se reduce a la puesta en practica de un 
conjunto de reglas, y se desconoce, por lo tanto su caracter historico. 

El objetivo final que se persigue al poner en practica estos modelos de ensenanza, es 
el de alcanzar el aprendizaje en los terminos de un acuerdo normativo y consensual, que 
apunte hacia una position reconstructivista de la educacion. Los modelos, por lo general, 
plantean la necesidad de negociar las opiniones cuando estas no coincidan con el punto de 
vista que sirve para legitimar determinado conocimiento. El aprendizaje se hace unico y el 
profesor se convierte en un punto de equilibrio, que no propicia el verdadero debate para 
que emerja un conocimiento cualitativamente importante. 

En sintesis la configuration de modelos pedagogicos, representa otra manifestation 
de una pedagogia tradicional que ha disenado toda una estrategia para manipular a los 
alumnos y siempre bajo los criterios de un paradigma escolar hegemonico. Estos modelos 
de educacion formal lo que aspiran es el estudio de la sociedad a traves de microestructuras 
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que representan espacios de poder manipulables que son abstraidos de los conflictos que 
ocurren en la totalidad. Se trata de un planteamiento micro-educativo que destaca la impor- 
tancia de lo psicologico y lo pedagogico por encima de lo social y lo politico. En conse- 
cuencia estos modelos de ensenanza pretenden hacer aparecer a la escuela identificada uni- 
camente con procesos escolares mediatizados. 

Paralelo al intento de positivizacion del conocimiento y de la ensenanza, se desarro- 
11a un proceso de psicologizacion de los ambientes escolares. En la escuela se despliega 
todo un razonamiento conceptual psicologico que tiene su punto de partida en los estudios 
de la conducta y el comportamiento de los alumnos. Se trata de implicaciones psicopedago- 
gicas que persiguen desarrollar el discurso de las competencias, de los contenidos y objeti- 
vos procedimentales. 

Es evidente el desarrollo de una psicologia especialmente disenada como estrategia 
para lograr el objetivo de la individualizacion que convierte a los alumnos en seres cerrados 
cuyo fin es destacarse sobre los demas, olvidandose del trabajo colectivo como trabajo 
creativo. Por esto para Montero 3 : 

La idea de relacion no ha estado ausente del campo de la psicologia, pero ha sido 
muchas veces naturalizada de tal manera que reconociendose su existencia, se la 
ha tenido por obvia, se la dado “por sentada”, con lo cual se la dejaba fuera de los 
analisis y de las explicaciones, centrando el interes psicologico en el individuo. 
Con esto la psicologia, como en general ha ocurrido en mucho del pensamiento 
occidental, ha hecho del individuo el ser de la ontologla, el centra del conocimien¬ 
to, solo sujeto cognoscente, de quien emana el verbo y que sustenta la came. 

Por eso pensar en la pedagogia por-venir es reflexionar sobre el despertar del sujeto 
afectado que habita en el sujeto que se forma con un pedagogia que anuncia discursos do- 
minantes. Una pedagogia que basa su accion en proceso que estructura el conocimiento de 
acuerdo al interes de una determinada cultura escolar. Es necesario despertar al “otro” dis- 
tinto del afirmado para que la educacion sea regreso a su piano de constitution, sea refun- 
dacion. En este sentido, debera entenderse a la ensenanza no como un acto del docente, sino 
un acto que involucra el ensenarme, “yo me enseno” en tanto soy capaz de despertar el 
“otro” que me ocupa, el “otro afectado” por una ensenanza prestablecida y en la cual el 
“otro” queda fuera y por tanto se afecta por el acontecer de una ensenanza rutinaria, repeti- 
tiva. La misma Montero 4 afirma: 

Pero no es solo la independencia la que es eliminada o puesta en peligro. El otro es 
excluido de otro ambito: el del mundo de vida controlado por el uno. De esta ma¬ 
nera se consuma una triple exclusion: del universo contenido en la totalidad, de su 
mundo de vida, de su ser negado, prohibido y negativamente defmido; de su cuer- 
po y alma, tambien definidos desde la perspectiva del uno dominado. 


3 Montero, M: “Construccion del otro, liberacion de si mismo”, Utopiay Praxis Latinoamericana. Revista in- 
temacional de Filosofia Iberoamericana Teoria Social. Ano 7. No 16. Facultad de Ciencias Economicas y 
Sociales. Universidad del Zulia. Venezuela, 2002, p. 43. 

Ibid., p. 47. 
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La escuela predeterminada expresa su racionalidad trastocando la notion de ser. Por 
esto la identidad del ser debera responder, ante la sociedad reificada, con una action desde 
su interioridad que represente una position etica, que rescate todos esos “otros” que han 
sido afectados por el “conocimiento” deliberado, aquel que ha servido a planes de cosifica- 
cion que han negado al ser existential. 

La pedagogia que vendra debera ser un discurso para rescatar el sujeto del olvido, 
para reemprender la vigencia del sujeto en su mundo de vida, para ponerlo a pensar en el 
universo contenido en la totalidad y para redefmirse desde el uno dominado y para redefmir 
a la pedagogia desde sus bases ontologicas como discurso de la creatividad para impulsar la 
creatividad. En consecuencia para Ugas Fermin 5 : 

La pedagogia sufre un vaciamiento teorico-practico que la coloca como disciplina 
en la encrucijada de nociones, conceptos y categorias aplicables a una actividad 
que cosifica el conocimiento. En la escuela, se despliegan discursos acordes a la 
racionalidad epocal que caracterizan una cultura y una civilization, delineando 
un sujeto educado que articula representaciones para desempenarse en un espacio 
societal (publico y privado) segun las reglas del dominio que le habilitan en su so- 
cialidad contextual. 

Es por esto que la pedagogia que vendra hace prioritario una vision dialectica de lo 
real, que se exprese en un conocimiento para permitiruna accion educativa antihegemoni- 
ca y un rescate de la autenticidad de los sujetos que participan en el proceso escolar. Esta 
posibilidad tambien significant reelaborar el pensamiento pedagogico en cuanto sea repen- 
sado en el contexto de la production de un conocimiento para transformar. 

El camino apunta hacia una pedagogia de nuevo tipo que impugne, desde una pers- 
pectiva teorica, al conjunto de valores economicos y culturales que se han desarrollado en 
esta realidad en un momento historico determinado. Se trata en primer lugar, de una con¬ 
frontation con una determinada teoria educativa que sirve para el despliegue de una practi- 
ca educativa comprometida con los procesos de la domination. En esta los aspectos tecni- 
cos-metodologicos aparecen supuestamente sin vinculacion alguna con lo politico, pero 
que en el fondo representan a los fines del Estado Docente. 

La practica educativa esta en consonancia con las determinaciones de la formation 
social, por una parte sirve a los propositos del proceso de socialization y por otra a la pre¬ 
servation de las instituciones encargadas de trasmitir los mensajes de la domination. Las 
teorias educativas contienen las bases filosoficas de un proyecto de vida que siempre esta 
referido a una determinada formation economica-social. 

El Estado Docente representa el instrumento encargado de llevar a cabo todas las di¬ 
rectrices contempladas en el proyecto educativo dominante. En el caso venezolano, donde 
se ha logrado participation de docentes, alumnos y comunidad en la elaboration de Pro- 
yectos de Plantel y Proyectos de Aula, guiados por la investigation, deberia plantearse la 
accion del Estado como una ruptura con la cultura escolar que ha predominado. Romper 
con el positivismo es una necesidad urgente de un supuesto proyecto transformativo. 


5 Ugas Fermin, G: Ob. Cit., p. 58. 
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En un proceso impugnador de la racionalidad descrita, el problema debe pasar de la 
reflexion de como se conforma y que sentido tiene la realidad, a saber cual es la accion a to- 
mar frente a esta realidad, para poder ensamblar el eje teoria-practica, capaz de darle un 
verdadero estatuto teorico-metodologico a una propuesta de pedagogia para los nuevos 
tiempos. 

Esta propuesta debera permitir que surja el compromiso, entendido como una postu- 
ra que sea capaz de negar los patrones normativos establecidos. El curriculum debe anali- 
zarse tomando en cuenta la totalidad donde se inscribe el proceso educativo, asi la optica 
epistemologica, como forma de reflexion de los elementos teoricos-practicos de una peda¬ 
gogia transformadora, estaria fundamentada en el estudio de la totalidad como conexion de 
todos los hechos sociales. 

La investigacion como metodo pedagogico debera convertirse en proceso que per- 
mita al alumno relacionarse con la realidad y aprender de ella la explicacion cientifica que 
induzca al rechazo de un saber artificial y por lo tanto se rompa con un proceso de ensenan- 
za-aprendizaje mecanicista. 

El planteamiento anterior redimensiona la accion del docente y la practica pedagogi- 
ca, entendida como el trabajo academico comiin entre docentes y alumnos, permitira el 
pensar reflexivo. La practica se transforma en devenir creativo, en proceso de reflexion 
para la toma de conciencia. 

El papel del docente no puede ser aceptar una racionalidad metodologica que todo lo 
reduce a lo meramente funcional. Se hace necesario que el docente que intenta utilizar a la 
investigacion como rnodelo pedagogico para generar conocimientos, problematice el obje- 
to que se estudia en el contexto de lo real. Esta posibilidad, desde luego, debera tomar en 
cuenta diversos factores ligados al aprendizaje de los alumnos. Tambien es evidente la 
eleccion de objetos de conocimientos cuya referencia en la realidad se adecuen a los niveles 
mentales del que aprende. 

En esta propuesta de ensenanza es imposible mantener el postulado positivista de 
presentarle al alumno una vision parcial de la realidad. Menos aceptable lo seria si se trata 
de aspectos referidos a la realidad social, donde los fenomenos se estudian tomando en 
cuenta su interdependencia. 

Es necesario promover un estilo pedagogico que revalorice al docente y pueda asu- 
mir una posicion critica, en consonancia con la responsabilidad del intelectual que cree en 
una via para transformar la sociedad. Esto requiere de un educador que ayude formativa- 
mente al desarrollo del alumno en sus dimensiones social, intelectual y afectiva. 

La definition de un docente investigador-transformador debe partir del hecho de la 
busqueda de una pedagogia que forme a un hombre integral, que comprenda criticamente 
el papel que habra de jugar en la sociedad. Para Larrosa: “La formation es un viaje abierto, 
un viaje que no puede estar anticipado, y un viaje interior, un viaje en el que uno se deja 
afectar en lo propio, se deja seducir y requerir por lo que le sale al paso, y en el que el juego 
es uno mismo, la constitucion de uno mismo. 6 


6 Larrosa, J: Pedagogia Profana. Caracas. UCV. Ediciones Novedades Educativas, 2000, p. 52. 
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En este caso, se trata de una nueva concepcion de la formation, entendida como un 
encuentro con si mismo, como un distanciamiento con un saber y una forma de producirlo 
en consonancia con el proceso de positivizacion. Por esto para que la pedagogia vuelva a su 
identidad debe dejar que se exprese el otro, el sujeto que despierta para hacerse activo des- 
de la conciencia hasta las formas practicas de actuation pedagogica. 

El docente debera asumir que su papel en los espacios academicos, es orientar a los 
estudiantes al analisis de la totalidad como conexion de todos los hechos y que la objetivi- 
dad es historica. Esta forma de analisis es impugnadora de la tendencia reduccionista, de 
que las realidades son estaticas y que por lo tanto es imposible el estudio de los objetos en su 
desarrollo. 

Esta practica pedagogica que intenta rescatar la esencia misma de la investigacion 
permitira un proceso abierto, donde no se frene la capacidad creativa de los alumnos y la in¬ 
vestigacion se transforme en un importante vehiculo para acceder a un conocimiento con 
participacion de alumnos y docentes y en defmitiva se rompa con la idea del conocimiento 
prefabricado. 

El docente investigador-transformador debe formarse y a su vez formar, en un proce¬ 
so libre y espontaneo, donde el acto de comunicarse sea la expresion de un dialogo abierto, 
y el alumno aprenda a expresar y defender sus puntos de vista. Al no existir un conocimien¬ 
to impuesto, el docente, como un participante mas del proceso expresara sus orientaciones 
y sus reflexiones de manera que motive la participacion de los alumnos. 

La tarea fundamental del profesor sera la de orientar el proceso, la de dimensionar los 
problemas relacionandolos con la realidad, que concebida como totalidad sirve de marco 
referencial. Asi se hara mas profunda la busqueda de los nexos intemos del objeto estudia- 
do. El alumno tendra una vision de mundo mas amplia, mayor conciencia acerca de los pro¬ 
blemas que le preocupan en su formacion y el establecimiento de nexos con la realidad de¬ 
terminant que la futura relacion profesional-comunidad sera una forma de acercamiento 
pennanente a la problematica social. 

Todos los elementos antes senalados con relacion a la dicotomia ciencia-vida, deter¬ 
minant una action de alumnos y docentes por llegar al conocimiento de la realidad, con la 
fmalidad de explicar de que manera se puede transformar. Asi se vincula lo cientifico a lo 
educativo. El primero tiene su expresion en la posibilidad de capturar un objeto que se ha 
pretendido ocultar, y el segundo se convierte en mecanismos para comunicar un conoci¬ 
miento desde una perspectiva transformadora. Es alii cuando es posible hablar de lo cienti¬ 
fico y lo pedagogico como elementos vitales, que redimensionen el objeto que se investiga, 
y la forma como se desplaza lo aprendido de este objeto. Se deja a un lado la faceta repro- 
ductora y comienza a andarse el camino hacia la busqueda de elementos teoricos que sirvan 
de base a las posibilidades transformativas. 

La investigacion y la education, como conceptos inseparables, forman un binomio 
que permite pensar en un proceso donde el docente asuma una practica comprometida con 
los procesos de transformacion. Esta notion de compromiso es inherente a la necesidad de 
comprender la racionalidad de un paradigma que intenta develar los procesos de alinea- 
cion, y por ello se identifica con lo contrahegemonico. Asi el docente se asumira como un 
investigador. 

En sintesis algunos elementos vitales en el marco de la pedagogia que vendra lo 
constituiran las nociones de: saber, poder, investigacion, ensenanza, aprendizaje, curricu¬ 
lum. La imbrication de tales categorias contribuira a develar la racionalidad de la cultura 
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escolar dominante, y como contrapartida podra constituirse en el punto de inicio para una 
reflexion sobre los fundamentos de una propuesta educativa emancipatoria. 

La pedagogia que vendra, como expresion de ruptura con la cultura escolar positivis¬ 
ta, debera dejar de ser un acto de habla institucional que en nombre de la etica se convierte 
en un estatuto logico del poder constituido. Debera transformarse en discurso de una etica 
impugnadora, con pretensiones democratizadoras del poder en la escuela y en el contexto 
de la comunidad. 

La pedagogia tratara de dejar claro que mas alia de la ensenanza de competencias 
performativas, hay que impulsar la accion investigadora que debe partir de la necesidad de 
repensar el sentido de la realidad para que el pensamiento exprese la diversidad del mundo 
de la vida. La pedagogia no podra concebirse solamente para transmitir saberes, el presente 
conduce a discutir su propia pertinencia en tanto buscar reflexivamente que es la pedago¬ 
gia. La impugnacion de todos los sistemas de significacion plantea tambien la discusion so¬ 
bre la educacion y concretamente sobre la pedagogia como formas de estudiar una realidad 
historica determinada. Esa es la esencia de la educacion y se mueve en el estudio del con¬ 
texto del ser social y de las relaciones entre los diferentes seres sociales. La pedagogia que 
vendra, marcando distancia de la cultura escolar positivista, tendra que levantar argumen- 
tos sobre la formacion de un docente autonomo que deje a un lado el vago concepto de hete- 
ronomia, y revise los conceptos estelares que definen al conocimiento sobre la educacion y 
el educar. 

En esta idea podria discutirse la pedagogia en la propuesta transdisciplinar ya que la 
escuela es cruce de saberes que acoge el concepto de transversalidad como busqueda de 
una totalidad defmida desde una perspectiva de complejidad. El reto de estos nuevos tiem- 
pos tiene que ver con el sujeto consciente, ya no se podra seguir utilizando al sujeto pedago- 
gico como sujeto pasivo, reproductor y repetidor de determinadas “verdades”. De esta ma- 
nera, la discusion importa mas sobre el sujeto y su posibilidad de autoconciencia que lo ar¬ 
tificial de una pedagogia que como proceso cayo en las redes positivistas de la reproduc¬ 
tion. 

La pedagogia mas alia de la cultura escolar positivista, debera remitirse al origen, al 
principio de la formacion de un sujeto para la autonomia, que no signifique manipulation 
en los terminos de mirar al sujeto como objeto que solo puede recibir informaciones de una 
cultura que se ha hecho afirmativa, que ha contribuido con el proposito inmediato de la for¬ 
macion de un sujeto ausente. Este proposito es la vision de un proyecto social educativo 
que ya define como habra de ser el “otro”, el que supuestamente debera ser formado e inte- 
grado de una manera critica. 

La pedagogia que se sometio a las directrices de la razon instrumental atento contra la 
libertad, se hizo pedagogia silenciosa, pedagogia sin voz, por ella hablaba un proyecto de 
reduction del hombre y de toda idea emancipatoria. En este sentido, la pedagogia ha contri¬ 
buido a la formacion de un hombre sin voz, del cual solo se habla como producto, como 
competencia, pero nada se oye desde su interior. La interioridad no interesa, lo que piensa 
el sujeto de la pedagogia no importa y queda relegado a un piano secundario, queda asi el 
sujeto sin voz para decir, sin expresion de su conciencia. Por esto la pedagogia que vendra 
sera desconstructiva para que pueda hablarse de un nuevo discurso desde su propia esen- 
cialidad. Asi el ser de la interioridad debera ser rescatado, debera presentarse a la mirada 
que lo precede y que a nivel del pensamiento sea conciencia de lo propio, de su punto de 
vista, de su derecho a estar activo frente a lo real. 
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La pedagogia tiene que rescatar las relaciones intersubjetivas, el encuentro de puntos 
de vista, de visiones de la realidad que configuran un verdadero aprendizaje. Es la diferen- 
cia entre la pedagogia como forma de creatividad y la pedagogia como “aparato instrumen¬ 
tal de la ideologia”. 




Ver resena en el Librarius (pagina 131). 
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RESUMEN 

La description del proceso de organiza¬ 
tion y production del conocimiento en la cultu¬ 
re occidental, pone en evidenciauna orientation 
unilineal en el esfuerzo de comprender la reali- 
dad y su dinamica. En un determinado momento 
de ese proceso, podria estar ubicado el Renaci- 
miento, se enfatiza la realidad empirica en detri- 
mento de la realidad construida, y en conse- 
cuencia el conocimiento se convierte en indaga- 
cion de los fenomenos naturales, fundamental- 
mente. La entronizacion de los procedimientos 
experimental no solo define un modelo de in¬ 
vestigation, sino que ideologiza sutilmente la 
relation con el objeto y se define doctrinalmen- 
te la notion de realidad, el Evolucionismo seria 
una expresion avanzada de esta vision. Todo el 
saber utilitario representa la ampliation de ese 
proyecto, esbozado inicialmente en el prospecto 
del Iluminismo, hacia finales del siglo XVIII. 
La crisis del modelo cartesiano, supuesto central 


ABSTRACT 

The description of the organization and 
production of knowledge in occidental culture 
makes evident the existence of a unilineal ori¬ 
entation in the effort to comprehend reality and 
its dynamics. In a given moment of the process, 
it could be found to be in the Renaissance pe¬ 
riod, emphasizing the empirical reality in detri¬ 
ment to a constructed reality, and in conse¬ 
quence knowledge is converted into the ques¬ 
tioning of natural phenomenon fundamentally. 
The enthronement of experimental procedures 
not only defines the research model, but also a 
subtly idealizes the relation with the object and 
doctrinally defines the notion of reality; 
evolutionism is an advanced expression of this 
vision. All utilitarian knowledge represents the 
amplification of this project, originally out¬ 
lined in the proposal of illuminism towards the 
end of the XVIII Century. The crisis of the Car¬ 
tesian model, supposedly the center of rational- 
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del racionalismo, se hace evidente en el orden 
social y cultural de la segunda postguerra. Esta 
crisis traduce la creciente incapacidad de los 
modelos cientificistas del conocimiento para 
dar respuesta a las expectativas integrales del 
hombre abierto a interrogaciones cosmicas. 
Asistimos a un creciente espectaculo de recelo de 
los haberes civilizatorios, esto nos lleva a una 
evaluation de la herencia de sus modelos de ob¬ 
servation de la realidad, y a la vez se asoman al- 
temativas a esos modelos, revision del proyecto 
de la ideologia del progreso y de sus criterios de 
verdad, parece ser una tarea no ya tan reciente. 
Examinamos aqui las lineas del pensamiento 
evolucionista historico y se les opone las tenden- 
cias de la llamada escuela francesa, cuyos repre- 
sentantes, Jean Servier, Rene Guenon, Roger 
Caillois, elaboran la categoria de lo Invisible. 
Palabras clave: Romanticismo, saber iniciatico, 
positivismo, racionalismo, paradigma cultural. 


ism, makes itself evident in the social and cul¬ 
tural order of the second post-war period. This 
crisis translates the increasing incapacity of sci¬ 
entific models of knowledge to provide answers 
to the integral expectations of a mankind exposed 
to cosmic interrogations. We are experimenting a 
growing spectacle of the zealousness of civiliz¬ 
ing duties, and this leads us to an evaluation of 
our inherited observational models of reality, and 
at the same time new alternatives to these model 
arise. The revision of the project of the ideology 
of progress and its truth criteria, seems not to be 
so new. Herein we examine historical evolution¬ 
ary lines of thought and confront them with the 
so-called French School tendencies, the repre¬ 
sentatives of which, Jean Servier, Rene Guenon, 
Roger Caillois, elaborate on the categoiy of the 
invisible. 

Key words: Romanticism, initiating knowledge, 
positivism, rationalism, cultural paradigm. 


El cuestionamiento de la realidad visible es una actitud gnoseologica atribuible, en 
todo lo que tenga de deslumbrante o condenable, al Romanticismo. Preguntarse por que el 
pensamiento romantico, con su catalogo de afmidades medievales, es lo mas politicamente 
opuesto a la cultura medieval, equivale a iluminar las complejas fuentes de uno de los mo- 
mentos determinantes del arte y la espiritualidad de Occidente. El Romanticismo es una 
perspectiva radical, su atemporalidad lo prueba, porque su axiologia se construye a partir 
de arquetipos. Byron, extrayendo el corazon de Shelley de lapirahumeante, no se nos anto- 
ja un hecho demode, es, antes, una escena mitica, y tiene las mismas determinaciones que la 
del arrastramiento del cadaver de Hector por Aquiles, en ambas se aspira a entrar en contac- 
to con los signos de una realidad que ha cesado para la experiencia inmediata, pero que 
debe ser conjurada. Las afmidades explicarian, a su vez, la impresionante estabilidad de 
una epoca (el Medioevo) totalmente ajena a lo secular y al individualismo. Hoy, ya pode- 
mos sugerir que en el Romanticismo subyace una violenta critica de la cultura, hecha desde 
una ruptura donde se afirma un individualismo que aun no descubre las instituciones como 
espacio de conflicto, tal y como sucede con el Anarquismo y el Existencialismo de los si- 
glos XIX y XX, respectivamente. Si la Ilustracion confia en que todo puede ser sometido al 
juicio de los sentidos, los poetas romanticos, y especialmente un elaborador como Herder, 
recurren a la iluminacion capaz de producirse en virtud del reconocimiento de los numenes. 
Es asi como los suenos y la noche son integrados a una necesidad de conocer, antes que a un 
deber, se asumen formando parte de una tradicion distinta pero no ajena al hermetismo, di- 
riamos que mas civil, donde un elemento clave como el llamado genio del pueblo suminis- 
tra una decidida vocation publica. Por supuesto, la Revolution Francesa, con su fuerte car- 
ga de secularismo, sus mitos callejeros y su apelacion a lo cotidiano, representa un apoyo 
empirico no desdenable en la tarea de verification de lo popular. Por lo demas, los sentidos, 
de acuerdo a su estatuto en la teoria del conocimiento desde Aristoteles hasta la filosofia 
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politica de Locke, corresponden a una materia moldeable por excelencia por la sociedad, y 
eso los hace sospechosos. La vision que el hombre tiene de su entorno es menos cosmica 
que historica, significa que la apreciacion de la naturaleza, por ejemplo, esta dominada por 
necesidades culturalmente acordadas, parece sorprendente la poca atencion prestada por la 
filosofia a este condicionamiento. La exploration de otros mecanismos que pennitan la po- 
sesion de un conocimiento que suelte lazos, antes que atar, conduce a la valoracion de ins¬ 
tances como los suenos, respecto al yo, la noche respecto a lo cosmico, y lo popular atavi- 
co, respecto a lo social, tres espacios de busqueda reafirmados por la Modernidad. Psicoa- 
nalisis, nihilismo y marxismo, podriamos decir, forzando la identificacion. Se observara 
que estas tres fuentes corresponden a derivaciones previsibles desde la razon ilunrinista, no 
obstante suponen su limite y su critica a la vez: el metodo que aqui se utiliza es el recelo, se 
asume que los sentidos, al igual que las instituciones, ya no son de fiar. Lo visible parece es- 
tar ya agotado, pero no solo lo visible forjado acuerdos, pacto social , tambien, y sobre 
todo, lo visible empirico cuyo maximo tutor es la Ciencia. 

La existencia de lo Invisible, y su evidencia, en un mundo que se autoexplica nredian- 
te el uso del poder, exclusivamente, es un legado que es preciso revisar en funcion de la se- 
guridad psiquica. En algrin lugar desde su dimension contraida presiona sobre la rutina de 
la materia y su reino, debera poner en evidencia la condition puramente historica, y en con- 
secuencia circunstancial, de los acuerdos de aquel poder. De alguna manera el Renaci- 
miento, con su prospero desenfado, crea las condiciones donde se instalara el Positivismo. 
La crisis del papado, y en general la desacralizacion de la cultura, situan el reino del hombre 
en la tierra, y tal cosa tiene consecuencias importantes a los efectos de la production y orga¬ 
nization del saber. El impacto no esta referido solamente a la presencia del caracter munda- 
no y a la asuncion del hedonismo; se trata de la aparicion del mundo como cosa. de su reco- 
nocimiento como objeto de indagacion y fuente de angustia. Mundo como expresion mate¬ 
rial, mas alia de su representation y aun de su signification, lo cual supuso la mayor erosion 
conocida para la tradition iniciatica. Las catedrales, con sus laberintos, son desplazadas 
por los pianos abiertos, lo que es una manera de situar el problema del conocimiento a un 
nivel de franqueza: la realidad es lo que se ve, suficientemente esplendida en su compleji- 
dad, actitud esta que no solo anticipa la maquina, tambien, y dramaticamente, las masas pa- 
ralizadas e indefensas del siglo XX. Optimismos nrortales, recurrentes a lo largo de la aven- 
tura humana y que suelen desembocar en el espanto o la obtusidad piensese sino en aque- 
llo de lo que son antesala la algarabia finiseculary la olimpica confianza de los anos veinte. 

Plenitud de un mundo develado que conduce, como en el alborozo de un juego, a la 
indefension; porque si el dogma medieval hizo del hombre siervo de un cosmos mudo, la 
razon tecnica lo ha detenido peligrosamente en el cuarto de disfraces de ese mismo cosmos. 
No es casual que todo el siglo XIX este regado de heterodoxias que aspiran a llamar la aten¬ 
cion sobre la linealidad de un progreso que luce como via demasiado expedita, caja de Pan¬ 
dora exorcizada y depurada. El siglo donde se consolida el desideratum de un Prometeo li- 
berado, es tambien el de la emergencia de desasosiegos expresados en audacias que se afe- 
rran a las convicciones mas lapidarias, por un lado, y a la exhumation de ritos abandona- 
dos, por otro. Tenemos asi religiones de un solo oficiante (Lautreamont); arte maldiciente 
que busca, sin encontrarla, la puerta de lo hermetico, como en el caso de toda esa poesia 
francesa noctuma que va desde Baudelaire a Verlaine; el influjo que se desplaza desde el 
Oriente ruso impone a las capitales europeas una moda que en realidad es un malestar: Ma¬ 
dame Blavastky y su inseguro trascendentalismo es precedida por Rasputines y Svengalis, 
todas ellas formas espontaneas y efimeras de un saber perdido. El Romanticismo, como se 
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dijo, rescata la piedra de toque que anima esa cadena de busquedas cuyo unico hilo en co- 
mun es la desconfianza hacia lo visible; nocturnidad, irracionalismo, desden por lo publico 
y critica de los sentidos son su coto particular. Esta necesidad de explorar lo altemo, de exi- 
gir respuestas conciliadoras ante lo desconocido o en trance de cambio, descubre frontal- 
mente un saber que, a diferencia de la ciencia, no busca el control de la naturaleza, puesto 
que no se la supone antagonica. 

Lo desconocido es el hombre, se dira, el enigma que este representa parece irresolu- 
ble, la negativa a mirarse a si mismo se solaza en la determinacion no menor de hipertrofiar 
la consideracion de sus obras, es asi como el recuento de sus hazanas nos remite a santua- 
rios, ciudades, y su casa misma, que son un gran museo donde se exponen las razones de esa 
vanidad. Y un libro sagrado existe para consagrar las formulas y las reverencias de un orgu- 
llo devenido en culto: la Ciencia es ese libro, y en ella se acumula el fruto de una evasion. 
Desde la composicion de una gota de agua hasta la estructura del ADN, todo esta consigna- 
do, en la fervorosa creencia de dominacion del Universo a partir de su indagacion empirica. 
Historia de la Description y la Meccmica podriamos denominar ese arquitectonico esfuer- 
zo de ordenacion. Millones de observaciones acumuladas que finalmente desembocan en 
la manecilla de la puerta de un automovil o en el goteo simetrico del suero de un hombre 
que agoniza. Podra argiiirse que tal cosa esta muy bien. Diriamos, sin embargo, que alii se 
sirve a consecuencias, no a necesidades. Ensimismado en el espectaculo de aquello que es 
extension de su mano, Occidente posterga la vigilia de su propia noche (y de su propia 
mano), evita, desde un elocuente poderio, la indagacion de su laberinto. Vaucanson 1 fasci- 
na las cortes europeas con sus automatas que imitan el movimiento de animales y hombres 
-diriamos que Poe fascina el siglo XIX con sus razonamientos de la logica de las maqui- 
nas-, la posibilidad de crear la vida embriaga, aun cuando se desconozcan sus determina- 
ciones raigales; el poder y la displicencia guian una curiosidad para la cual la realidad es 
solo un complicado mecanismo. La naturaleza precede generosa con quienes husmean su 
intimidad, ensena prodiga sus secretos a aquellos que no muestran agradecimiento, pues 
estan convencidos de haberselos arrebatado en un acto audaz, aderezado de suficiencia. No 
hay gratitud como en los ritos agrarios, ni reverencia como en la iniciacion; el espiritu secu¬ 
lar degrada el cosmos a un manual que debe ser descifrado, menos aun, memorizado. Sin 
embargo, estos tratos con la realidad visible estan colmados de espejismos, estaciones ines- 
tables donde el hombre instala su soberbia, mas que su poderio. Espacios vacios para que 
rebose lo fenomenico, el ruido del circo que alberga paulatinamente diversos prestidigita- 
dores, cada cual mas convincente; todo debera ser pasado por ese cedazo, lo material y lo 
etereo, lo objetivo y lo subjetivo, las pasiones y los valores. Se ha dado asi con una formula 
que transmita seguridad, las fuerzas de la noche y la incertidumbre han sido conjuradas, y el 
taumaturgo puede ahora ensenorearse desprevenido sobre su creacion. (Ya en 1676 el 
hombre observo las criaturas microscopicas y dijo: “Ahora existis, id y laborad por las cer- 
tezas”). 

No solo es la sancion social de unos procedimientos para poseer un saber, de por me¬ 
dio esta un juicio sobre el objeto de ese saber de definitivas consecuencias, y que por lo 
pronto desvincula ese objeto de la naturaleza de quien lo observa, de quien sabe. A su vez, 


1 Cesarini, Gian Paolo: Los falsos adanes. (Historia y mito de los automatas). Editorial Tiempo Nuevo, Cara¬ 
cas, 1971, 213 pp. 
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el conocimiento de si mismo, autoconocimiento, se admitira por mediacion, es preciso salir 
de uno mismo para conocerse, y en consecuente logica esto es as! en tanto que lo invisible 
no es admitido. El hombre no puede reconocerse sino no es a traves de un instrumental. La 
entronizacion iluminista de los sentidos concluye en la negacion de la perception y la intui- 
cion; los sentidos, extension rustica de estas funciones, tapian la comunicacion con un cen¬ 
tra ordenador, en un blindaje que autoriza un culto imperturbable: la Ciencia sera asi la cer- 
tidumbre de concatenaciones formales. La busqueda del conocimiento se torna afan de 
control sobre la naturaleza y concluye en el forjamiento de limites exteriores, traspasarlos 
continuamente correspondent, entonces, a la verification de una vastedad en virtud de la 
cual el hombre se aleja de su centro. La naturaleza ya no sera vista como problema y auto- 
maticamente quedara desterrada de una cultura de la angustia, es desplazado su eje de defi¬ 
nition y la criatura se asume sola, sin interlocutor; su conciencia, conciencia del entorno, le 
confiere una autonomia cuya orientation politica es el dominio. 

El animismo y el panteismo son vistos como fases superadas en la comprension de la 
realidad visible, ya no habra preguntas por los fines; igualmente, los ciclos anteriores con 
sus cosmogonias desmesuradas, sus explicaciones simetricas y conclusivas, perteneceran 
a una edad ingenua y desamparada. En realidad, el espiritu positivo que Comte legaliza ger- 
mina en la pleitesia civil del Renacimiento, pues su vindication de las formas publicas grie- 
gas y su modernidad cosmica, supone la existencia de un estadio de decadencia a medio ca- 
mino entre el orden primitivo y la intuition del caracter practico de las relaciones sociales. 
Estadio este del dominio de unapatologia por carencia: se desconoce la fisiologia del mun- 
do. “En el mundo del exito, el fracaso es altamente revelador” 2 . Revela, justamente, aque- 
11a patologia la enfermedad en tanto imposibilidad de ir hacia el tramado del cosmos cuan- 
do ya se ha expulsado la divinidad; refugiarse en la expansion de las oquedades asi una acti- 
tud que procura seguridad. Sin embargo, la perturbation no desaparecera, aminora o se 
acentua en funcion de aquella seguridad, pero la crisis adquiere legitimacion. El fracaso se 
manifiesta como escandalo, fisura inquietante en una conducta teleologica: la ciencia es tal 
en tanto presupone la naturaleza de las cosas, y en esa medida prejuzga. Cunde la alarma 
solapada: la dislocation de los sentidos frente a una realidad huidiza, el brusco interes por 
lo interior, o menos que eso, la sospecha de lo Invisible, todo ello conduce a inclinarse ante 
el pozo vacio; asi la medicina, la psicologia descubren una arquitectura tensa. Algo se mue- 
ve y evoluciona, ominoso, fuera de control, trayendo noticias inciertas al proyecto progre- 
so ; ya no es posible negar una presencia conspicua, es asi que, como altemativa, se la decla¬ 
re inocua, lo inofensivo desconocido. Se le da plazos para que se extinga, se confia en un 
temperamento timido, huidizo ante la eficacia del instrumental positivista, todo lo cual pro- 
picia solo el desencuentro, la escision de dos tradiciones, donde esta finge el desconoci- 
miento de aquella: una genera el fuego, la tabla periodica de los elementos, la metafisica, el 
psicoanalisis; la otra, cantos orficos, la amistad de un rnonje con los animates. 

Resulta interesante reparar en que para ser el cuerpo humano su objeto, la medicina 
tardo excesivamente en producir hallazgos importantes 3 , y estos pertenecen al ambito de la 
observation mediada (aparatos y experimentacion). Algo nos dice que la autoobservacion 
no ha sido un ejercicio al cual se haya apelado para resolver conflictos relevantes. Asi como 


2 Axelos, Kostas: Elpensamiento planetario. Monte Avila, 1969, Caracas, p. 210. 

3 Ibid., p. 212. 
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se desconoce, sustancialmente, el interior central del planeta, igualmente, el hornbre igno¬ 
re, casi milagrosamente, lo que ocurria en su cuerpo, o mas precisamente, que era su cuer- 
po; todavia hoy dia la dinamica del cerebro resulta una puerta casi cerrada, y sus potenciali- 
dades un enigma entero. ( ',Por que esa ajenidad respecto a aquello que esta al lado? Respon¬ 
der a esa pregunta equivale a encontrase con una cultura que ha planteado sus retos en ter- 
minos de dominio exterior, que ha visto la naturaleza, politicamente, como una fuerza cie- 
ga y pasiva, y esto ultimo ha sido determinante a los efectos de la production y organiza¬ 
tion del saber, pues su uso y limitaciones descansan sobre acuerdos respecto a: 1) la natura¬ 
leza de lo que es objeto de conocimiento, 2) la fuente de la autoridad que permite operar sin 
restricciones. Asi, materia y evolution fue la admision del primer acuerdo, para el segundo 
se invoco la inteligencia animada. Ahora, si hay errores en la apreciacion del primer acuer¬ 
do, cabe hablar, por lo menos, de un alejamiento acelerado de la comprension del fenome- 
no cosmico. El segundo acuerdo es una consecuencia etica, tacita, de lo que se prejuzga en 
el primero. Estamos en presencia de una acumulacion sucesiva de vacios, esto condujo, 
como contemporaneamente se puede demostrar, a un estado de angustia, a la desazon que 
produce sentir que hay una piedra falsa en el edificio. Pero esta ausencia no ha sido encara- 
da con humildad, menos aun, no ha sido encarada con probidad; una renuencia explicable 
solo a la luz de un temor, precariedad de una election, insuficiencia de una explication que 
se pretende holistica sin serlo. Es asi como los instrumentos previstos para interrogar el 
abismo se revelan inoperantes, arsenal impotente disenado para un enemigo irreal. Hay, 
entonces, zonas cerradas, mundos paralelos omitidos por una tradicion orientada hacia el 
sentido comun. 

Cuando el hornbre del remoto Occidente decidio encarar la tarea justa de enfrentar a 
los Dioses, de crear en la determination (y la obligation) de darle continuidad al mundo, se 
decidio por la tradicion prometeica, por el forj amiento aparatoso, en una apreciacion literal 
de los mitos de origen, la expresion fisica de las fuerzas oponiendose y moldeando un Pa- 
raiso: fuego, agua, truenos, produciendo una sintesis de pactos y equilibrio, no de armo- 
nias. El Genesis judaico, con su ascendencia moral sobre lo natural, supuso el estableci- 
miento de una racionalidad antropocentrica, lo revelado quedaba atras, allanado el cami- 
no para los hallazgos. El desconocer su origen hace del hornbre una criatura angustiada, 
pero tambien lesiona y toca en punto agudo su vanidad. Al proclamarse inteligencia anima¬ 
da, cargo en sus hombros la responsabilidad de indagar su genealogia, solo que no hizo 
esto, simplemente la forjo. Si bien este imperativo no fue incluido en las tareas prometei- 
cas, y al contrario, la ejecucion de estas contribuyo a calmar el sordo rumor de aquella res¬ 
ponsabilidad, la vanidad lacerada degenero en violencia. Asi, este desconocimiento lo ha 
vuelto hostil a la naturaleza. Recelador, resentido, devino predador de una presa torturante 
en su mutismo, similar a un Bartheleby que guarda su secreto bajo la Have de una coherente 
terquedad. Querriamos precisar que esta tendencia predatoria, cercana al odio, representa 
una patologia, y en esa medida una esperanza, la imposibilidad de rastrear su origen hace 
que la criatura se perturbe, al extremo de senalar la fuente de su opresion en la casa que lo 
acoge en su indescifrable elocuencia. En consecuencia, interroga su casa, el oikos, pero lo 
hace en terminos lapidarios, policiacamente, presumiendo la culpa, y achacando a aquella 
culpa la razon de su infelicidad. No obstante, resolver ese conflicto, conflicto de identidad 
en liltima instancia, significa poner a prueba, en un juicio quizas irreversible, lo que ya se 
es, o lo que se cree ser, que para el caso es lo mismo. Una contradiction devastadora subya- 
ce en este despertar poblado de malicia: se recela de una naturaleza ciega, celosa, lapida de 
una luz, pero a la vez toda esta invention es la calificacion de lo inteligente animado. Aque¬ 
llo que se oculta no puede estar sino dentro del mismo ser que anhela el hallazgo; la alqui- 
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mia y el misticismo no son mas que la intuicion de la adecuacion de este camino, solo que 
para el esplendor que los sentidos han afirmado (“el espectaculo del mundo”), esta via im- 
pone una austeridad demasiado cercana al rigor de la pobreza. La vocacion mendicante de 
un San Francisco o un Martin de Porres no es tanto una fe en la pobreza como un disgusto 
ante la inutilidad del exceso de unos bienes que no revelan sino los limites de los sentidos. 

Descubrir lo Invisible equivale a admitir la precariedad de los sentidos, y aun mas, 
juzgar la arrogancia de una cierta actitud respecto a la realidad. Situar esta presencia en un 
piano de compromiso, como condicion para la comprension, supone generar un espacio 
que no era admisible desde la perspectiva de la evolucion organicista. Habra que entender 
que no se trata de una realidad paralela, seria preferible hablar de una realidad no admitida, 
pues asi estariamos insistiendo antes que en un mundo no revelado, en un mundo orientado, 
pues se trata, justamente, de una orientacion que, al proponerse teleologica, cerro otras op- 
ciones y las convirtio (seria mejor decir relego) en espacios para la revelacion y no para la 
admision. La oposicion original entre religion y ciencia se funda en aquel conflicto, la ad- 
mision es un camino politico ya imposible hoy, lo paralelo queda asi condenado a la revela¬ 
cion. Las huellas del infatigable ejercicio de esa orientacion se encuentran en la ciclopea ar- 
queologia fisica que va desde una maquina de vapor del siglo III A.C, verificada en su fun- 
cionamiento perfecto construyendola a partir de los pianos en 1945 4 , hasta el esqueleto 
limoso del Titanic. El anhelo faustico moderno es, entonces, la repeticion de un mito gene- 
ratriz que debio sellarse en su unico ciclo posible. No fue asi y Prometeo retoma para esta- 
blecerse ya sin ningun secreto que arrancar, fatigandose en las variaciones de una misma 
magia. El fuego fatuo, propiamente. Pero el hombre ha sido encadenado, y esta es la ven- 
ganza de Prometeo; prisionero de aquello que se le dio para conjurar otros elementos, cedio 
a su pura contemplacion, al puro crepitar de la fragua en el taller, y finalmente lo hizo su 
Dios. El templo de ese culto es la conciencia tecnologica, el homofaber; asi, el Genesis de 
ese evangelio dice que cuando la criatura pudo oponer el pulgar al indice, dio un paso gi- 
gantesco en la empresa de dominar el caos, y oprimirlo posteriormente. Se levanto y pros- 
pero hacendosamente, “conocer para dominar” fue uno de sus salmos preferidos; impuso 
un ritmo de eficiencia y conquisto el ocio, extendio factorias a lo largo de un territorio de 
nadie, generosa bonificacion como punto de partida para una “acumulacion originaria” a 
medio camino entre la historia y la geologia. 

Este patron, estos usos, estas dinamicas, se avienen muy bien con otro discurso: de¬ 
masiado familiares a la fisiologia del Capitalismo, maquina engrasada de la racionalidad li¬ 
beral. De las tres tradiciones senaladas por Steiner 5 en la conformacion de un ethos, una ha 
dominado con su amplio sentido contractualista y poca tendencia a la escatologia mistica, 
el Judaismo aporta los elementos centrales de una civilizacion enffentada con fervor a la 
empresa de consolidar sus dominios y expulsar la incertidumbre. La secularization de la 
vida social resulta una consecuencia de esa relacion abierta, en tanto que no hay mediacio- 
nes, caracteristica del contractualismo religioso hebreo. A ellos el mundo les fue dado para 
ser dominado, y Dios es un protector, un antepasado local. No es dificil advertir, en los ter- 
minos y la naturaleza de esa relacion, una actitud donde lo reverencial esta ligado a normas 


4 Dickson, David: Tecnologia Alternative!. Blume, Madrid, 1978, p. 30. 

5 Steiner, George: La muerte de la tragedia. Monte Avila Editores, Caracas, 1970. Vid., Cap. I. 



104 


Miguel Angel CAMPOS 

La tradition paralela (Una discusion de las formas piiblicas del conocimiento) 


y procedimientos, y en ningun caso a determinaciones de tipo escatologico 6 . La unidad y la 
armonia que el Judalsmo concibe estan en funcion del conocimiento de una realidad que se 
situa hacia adelante y no hacia atras. Quizas no se ha reparado lo suficiente en el status de la 
naturaleza en el Antiguo Testamento: esta adosada, aparece como materia prima, pero no 
se la interroga, como en la generalidad de otras culturas, solo se le ordena, hay algunas 
prohibiciones que en todo caso hacen referenda a habitos y normativas, pero no un discur- 
so axiologico. Se esta en presencia, tipicamente, de una cultura urbana donde las relaciones 
entre los hombres giran en tomo a la funcion produccion-consumo. La civitas, a su vez, 
aparece ya como un espacio donde se consolida una reaccion contra las fuerzas de lo primi- 
genio, contra la anarquia de los elementos. 

Asumir que hay un principio de dominio del medio a traves del conocimiento, condu¬ 
ce a la necesidad de poseer el control de los procesos por los que la vida se genera . 7 Frente a 
la concepcion de una naturaleza pasiva, este control remite solo al dominio de la dinamica 
de la materia; es asi como lo fenomenico del hecho vital ha bastado para crear un estado de 
seguridad respecto al origen de la vida y a la procedencia del hombre. El poseer una res- 
puesta sobre sus origenes supuso la liberation de temores para la criatura, y la precipito en 
una carrera avida, predatoria. Si antes posee una etica, producto de un forjamiento de lo 
Invisible oprobioso, ahora, en este nuevo hallazgo no posee ninguna. Sin ataduras que lo 
aproximen a espacios vacios, puede trazar su camino orientado por la confianza que embar- 
ga a quien esta seguro de conocer su pasado. Al estudiar la decadencia de la tragedia en el 
mundo contemporaneo, Steiner senala la insistencia modema en la justicia y la razon como 
elementos emergentes 8 . El absurdo y la fatalidad griegas se volatilizan en una civilization 
donde el hombre se propone como principio y fin, y aqui encontramos otro rasgo arraigado 
del Judaismo: convencimiento respecto a la autoridad que permite al hombre hacer de su 
periplo una cosmogonia excluyente. Paradojicamente, la seguridad respecto a su destino 
moldeara un ser laborioso pero soberbio. Habra asi errores pero no fatalidades. Murena ha 
insistido en el caracter ritual de la fundacion de la ciudad antigua, rito civil que alude a un 
pacto, a la decision de romper vinculos con lo tempestuoso, con la noche, ajuste de cuentas 
con lo pagano en tanto que tributario de ciclos cosmicos y tradiciones desvanecidas. La ciu¬ 
dad es asi el espacio para un nuevo tipo de conocimiento, que no puede estar sino ligado a la 
accion, un tipo de accion que establece un nuevo orden, culto al Estado y al pacto societa- 
rio. El poder como saber y el conocimiento concebido para obrar sobre el mundo. La ciudad 
actual nace acorazada ella misma es un exorcismo, no requiere recurrir a invocaciones ni a 
entes con los que no es posible contratar, escenario cerrado y compacto, apela a la simetria 


6 Entiendase aqui lo escatologico no solo como la remision de la accion humana a unas causas ultimas, que es 
un poco el caracter que tal categoria tiene en la teologia dogmatica catolica. Nos interesa, antes, el sentido 
que tendria en la tragedia: la comprension del destino como fuerzas teleologicas obrando hacia atras, y con- 
dicionando la vida del hombre -las fuerzas ciegas del determinismo de la tragedia griega. Unamuno ha sena- 
lado la condition anescatologica del cristianismo primitivo y la remite a la influencia historica del judais¬ 
mo... (Steiner, Blake: Del sentimiento tragico de la vida : Unamuno...) 

7 La posibilidad de generar la vida haria al hombre “socio de la creation”, abriria las puertas de la legitimation 
de una moral que prescindiria definitivamente de cualquier conciliation con lo trascendente. La discusion, 
de notable importancia, esta presente tanto en un medico de profusion como Arthur Jores y un intelectual 
como Kosta Axelos. 

8 La muerte de la tragedia. 
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monotona de sus habitaciones y a las torres de su industria para desalentar amenazas en las 
que, por lo demas, no cree. 

El Golem, una recurrente leyenda judla de Europa oriental, propone esquemati- 
camente el problema de la autonomia como consecuencia de un saber no revelado. Por 
lo menos desde el siglo XI se tiene informacion respecto a la presencia de esta inven- 
cion, ella es lo mas cercano que podemos encontrar, y que corresponda al mito de forja- 
rniento, instalado en una cultura al amparo de lo urbano. Vemos en esta indagacion de la 
materia, cuyos momentos estelares corresponden, culturalmente, a la Reforma y al Re- 
nacimiento, una revuelta esencialmente verificable desde el deductivismo fisico-mate- 
matico del siglo XVII hasta el homo atomicus actual, pasando por la franqueza rena- 
centista y la amplitud gnoseologica del Positivismo del siglo XIX. Querriamos insistir 
en que las raices especulares, y la fe en la predestinacion, de esta actitud nueva y victo- 
riosa pertenecen a una escueta axiologia judaica. Sin embargo, esta revuelta, como se 
habra advertido, no ha sido contra la injusticia, pues la tirania persiste y la justicia que 
truena en el Antiguo Testamento no se ha realizado; tampoco ha sido contra unos dioses 
que administran desde la oscuridad, pues ellos son confirmados por unos oficiantes que 
los han provistos de leyes; esos impavidos y desesperantes grupos que al mediodia to- 
can a nuestra puerta en procura de un fiel, asi lo confirman. Esa revuelta ha sido contra 
la naturaleza, nace de la amargura, de la nostalgia de un vinculo perdido, del que se ab¬ 
jure en un rapto de soberbia. Pero esa revuelta a nadie ha liberado, encadeno la imagi- 
nacion a visiones subsidiarias de un porvenir puramente confortable y cuya consecu- 
cion supone revolucionar permanentemente la materia. Un alejamiento acelerado de lo 
simbolico, la incomprension creciente de lo no utilitario define nuestra civilizacion; el 
desideratum ha sido situado fuera del alcance individual, los microproyectos no son 
viables y se les destierra al estatuto de hobbies. Las corrientes de pensamiento corres¬ 
ponden a derivaciones de la cultura de masas o estan al servicio directo de lo institucio- 
nal. Occidente ha hecho de sus tradiciones paralelas a la razon, cronicones inverosimi- 
les, rebajadas a la categoria de percepciones defectuosas, propias de una edad de la in- 
digencia, han sido relegadas a los museos como curiosidades. 

Un hecho tal vez casual, como la actitud que enfrenta a Marcel Lefevbre a la jerar- 
quia vaticana, puede iluminar un comportamiento nada casual. Observemos una objecion, 
aquella que nos interesa, del conjunto de planteamientos que hace la ortodoxia de Lefev¬ 
bre. Su violenta oposicion a la misa en otro idioma que no sea el latin se ha visto como un 
conservadorismo a ultranza, insistencia banal en una aristocracia de las formas. Por lo me¬ 
nos su posicion ha sido mal etiquetada: no es conservadorismo, es tradicionalismo, porque 
este orbita no en tomo a valores, sino a un orden, un equilibrio. Se trata, en este caso, de ale¬ 
gar en favor no de una practica ritual, sino de una estructura, como en la meditacion braha- 
rnanica, donde el eco de una frase 9 induce un estado de percepcion. Muy probablemente el 
sonido de la entonacion latina forme parte, armoniosamente, de un estado de solaz, casi de 
goce estetico que no hemos procurado evaluar. Pudieramos ir un poco mas lejos y conside- 
rar la posibilidad de que la voz del oratorio comunique no tanto el registro de una narracion 


9 “Es el golpeteo el que obra sobre la psiquis, provocando una especie de somnolencia hipnotica”. El texto an¬ 
terior se refiere a los indios machis, araucanos de Chile, y a su rito de entrada en trance del medico purifica- 
dor, para lo cual es preciso el sonido del tambor. Las relaciones etnologicas podrian multiplicar casos como 
este. Libedinski: El otro mundo. Editorial Rosario, Buenos Aires, 1951. 
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aleccionadora como un estado de conciencia de naturaleza emocional. La induction man- 
trica supone la anulacion de los ruidis, de todas aquellas interferencias que pone en primer 
piano la cronica de la etnia, se trataria, en cambio, de revivir el origen inercial de la concien¬ 
cia, un momenta donde aun no hay valoraciones. El sonido mantrico seria asi menos una 
tecnica que una identification con la densidad del vacio, un hundirse en lo primordial, y no 
costaria asimilarlo a la busqueda de amparo uterino freudiano, aunque deberiamos ver otra 
voluntad en esa terapia. Por lo pronto juzguese la ordinaria disonancia del oficio en lengua 
vemacula, donde el oficiante nos recuerda un orador apurando frases vacias y sin brillo, 
como un demagogo imperturbable -en estos dias hemos llegado a presenciar la calamidad 
de un presbitero de parroquia empenado en mostrar en la misa sus dotes de cantante de tele¬ 
vision, parece algo mtinario en cualquier ciudad latinoamericana, estos hombres salen del 
vapuleado Seminario a oficiar de cantantes en el pulpito, personalmente he visto a alguno 
entregarse, como en un casting cualquiera, al retumbar de su propia voz en una cancioncita 
de moda, segun he oido esto resulta util para atraer a la joven feligresia. Al propugnar este 
tipo de reformas, la jerarquia eclesial prueba desconocer la constitution sagrada del hecho 
religioso, lo sagrado fundado por el hombre en alianza con lo Invisible, y lo reduce a insti¬ 
tution civil orientada por el complejo social. Desconocimiento que se explica, por un lado, 
como disolucidn de una tradition, perdida de la memoria en un sentido casi organico, pero 
igualmente es expresion de la aceptacion de una reorientation de la funcion de lo religioso: 
mantener la estabilidad de un mundo que se ha vuelto precario, discutible en sus fundacio- 
nes. Retener, en cambio, significa insistir en el rito y la diferenciacion, es estimular la armo- 
nia a traves del acuerdo que hace de lo religioso un estado antes que una condition. El prin- 
cipio de autoridad de las confesiones que han acompanado el transito del Liberalismo, se 
funda inicialmente en una comunicacion de caracter esoterico, pero deriva rapidamente, 
debido a su determination de regular la moral social, hacia lo exoterico. Moral esta que, 
como reflejo practico de los valores dominantes, termina permeando toda la estructura so¬ 
cial, principalmente la conducta economica, y en este punto encontramos una tendencia a la 
secularizacion de lo religioso que explicaria el tipo de concesiones que objeta Lefevbre. 
Proyeccion de una “democratizacion” auspiciada por los mass-media y que evoluciona al- 
rededor del eje produccion-consumo. Debemos ver en esta modernization del ritual catoli- 
co, no una reaction anticonservadora, ni tampoco la necesidad de poner al dia unos proce- 
dimientos atinentes a la salvation por la fe, antes constatemos en ello la separation definiti- 
va entre lo religioso contemporaneo y lo Invisible. Cuando las masas dudaron de la eficacia 
del dogma aparecio la primera gestion actualizadora, frente a la perspectiva de fortalecer la 
espiritualidad como escenario natural de lo revelado, del dogma mismo, se opto por una se¬ 
cularizacion que hacia de la feligresia un publico, un mercado para la propaganda. La Igle- 
sia se veia asi en trance de producir un discurso que compitiera con otros programas de re- 
dencion, se hizo politica en sentido faccioso: Eugenio Pachelli, su pragmatico reinado, y la 
Teologia de la Liberation serian dos claras sintesis de esto en el siglo XX -son maneras de 
conocimiento de lo social, frente al desarrollo de la ciencia, y expresadas en terminos de 
poder que no dejaban dudas. 

Cuando en 1964 aparece El hombrey lo invisible, su autor, Jean Sender, quizas no ha 
medido la magnitud de la diferencia entre la tesis de su libro y las ideas dominantes entre la 
intelligentzia de Occidente. La novedad que trae a escena Servier solo podria impulsarse o 
desde una heterodoxia impavida o desde una revelation, porque desde ninguna otra pers¬ 
pectiva podia asumirse con solvencia la tarea de oponer un discurso al Materialismo Dia- 
lectico, en los momentos en que este gozaba de su mayor prestigio intelectual. Pero implied 
no solo un intento de refutacion de un discurso holistico ampliamente arraigado desde la 
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epoca en que la filosofia europea alcanzara su momenta de maxima perfeccion estilistica, 
es decir, desde Hegel, sino tambien, y centralmente, la refutacion de una concepcion cos- 
mica de la realidad. Es asi como el libro erosionaba frontalmente los supuestos del marxis- 
mo, pero tambien ponia en cuestion, casi caricaturizandola, la practica civilizatoria del Li- 
beralismo representada en el capitalismo industrial de la cultura de masas. La tesis politica 
de El hombrey lo invisible, la cual sostiene que el evolucionismo es una invencion del hom- 
bre bianco occidental para calmar sus angustias 10 , afecta por igual la creencia canonica del 
evolucionismo social marxista del “ascenso del hombre”, como la vocacion salvacionista 
del Liberalismo expresada en la llamada democracia de masas. Servier pone en evidencia, 
contra cualquier ideologia contemporanea, como los procesos de la materia son autano- 
mos, mas no deterministas, y asi mismo establece la funcion de la conciencia en cuanto en¬ 
lace entre el orden que impulsa esa materia y los intereses del colectivo humano, en conse- 
cuencia la materia no es autonoma.. A ese vinculo lo llamo lo Invisible', pero Servier no solo 
crea el nornbre en su explicito significado, sino que funda la categoria, y para ello se apoya, 
paso a paso, en la etnologia descriptiva, fundamentalmente. Reconstruye asi con precision, 
aquellos espacios en bianco, aroximadamente un 60%, que resultaron caprichos inocuos 
para la interpretacion economica de las llamadas sociedades primitivas. Partiendo de un 
simple hecho cuantitativo, a saber, si dichas sociedades muestran solo una pequena parte 
de su produccion simbolica relacionada con los procesos de produccion y consumo, enton- 
ces es preciso preguntarse por las funciones de ese resto enorme de tiempo no aplicado a las 
tareas de sobrevivencia. Contemplacion y reposo son dos actividades que parecen haber te- 
nido espacio considerable en un mundo dominado por el caos, ^eran equilibrio y unidad la 
consecuencia de la ausencia de conflicto entre naturaleza y cultura? Los restos de esas anti- 
guas fdosofias visibles en el Tao y el Zen, por ej emplo, no estarian hablando tanto de un de- 
sarrollo ideologico de lo cosmico como de un aprendizaje sin maestros, de la recepcion de 
un estado de beatitud que originalmente reside en la integridad de un orden dado, recibido 
por donacion. La idea de accion parece sufrir una transformacion en la medida en que su 
objeto se desplaza del problema de la existencia de la criatura hacia la realidad sensorial, el 
mundo como curiosidad, su espectaculo. Este nuevo escenario signified el ensanchamiento 
de los sentidos, de alguna manera la causa de la llamada hominizacion, segun esta el volu- 
men del cerebro, su emancipacion, fue consecuencia directa de las posibilidades derivadas 
de oponer el pulgar al indice. Pareciera gravitar en todo esto una concepcion que hace del 
hombre una ser en permanente redencion material, aplastado en el caos de la naturaleza 
informe al principio, conquistando seguridades en virtud del acopio y usufructo de bie- 
nes, despues, y finalmente opulento y embriagado con el derroche en una fase donde ya 
no interroga sino que planifica, enjuicia. Acusa Servier a una antropologia y una arqueo- 
logia justificacionistas, teleologicas, comprometidas exclusivamente en forjar un hom¬ 
bre orientado por el confort y siervo de un culto poco menos que ridiculo asi, durante 
casi cien anos el arte rupestre no admitio otro juicio que el utilitarista de la invocacion de 
la caza, por ejemplo; no es sino a mediados del siglo XIX, con Leroi-Gourhan, que surge 
una explicacion que enaltece otras funciones y necesidades, ocio, placer. La teoria social 
se ha alimentado hasta ahora de un aspecto unilateral y restringido de la realidad, sin em¬ 
bargo, de ese esfuerzo intenso pero focalizado ha pretendido extraer conclusiones globa- 


10 Cfr. Servier, Jean: El hombrey lo invisible. Monte Avila, Caracas, 1970. 
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les respecto a la compleja realidad de las interrelaciones humanas. Observese como lo reli- 
gioso es estudiado solo casi siempre desde la necesidad de mediacion, propuesto como ins- 
tancia de intercambio deriva rapidamente hacia el acuerdo, la institucionalizacion, y esto 
implica ya la crisis de lo contemplativo, de la comunicacion con lo no inmediato. Las socio- 
loglas de lo sagrado (Caillois, Girard) debieron encarar esta fuerte influencia de lo explica- 
cionista en una linea de promocion de lo colectivo, marcada sin duda por el panorama de 
masas inaugurado por la era industrial -el Positivismo comtiano seria asi mas que una con¬ 
clusion ante la vista del espectaculo cenital de unos usos y no tanto de unos saberes; el mar- 
xismo seria, a su vez, un intento dirigido a mostrar el conflicto de organizacion de aquellos 
saberes, coincidiendo, nos obstante, con ellos. Solo habria que reparar en la epoca y los in- 
tereses dominantes en que se sistematizan las ciencias sociales para comprobar esta fragil 
y parcial caracterizacion de lo real. Las leyes a que esperaba llegar, como hallazgo ine¬ 
luctable, la sociologia positivista del siglo XIX, estarian informadas por la imagen de un 
ser precario, aplastado por las fuerzas naturales, dedicado por entero a la tarea desespera- 
da de conseguir unas magras raices para alimentarse. Hordas y clones, fueron las apresu- 
radas conclusiones de una antropologla que, en su afan de autoexplicarse, redujo las gra¬ 
ves implicaciones del arte glacial, por ejemplo, a invocaciones ingenuas de la mentalidad 
animista o malabarismos de ocio forzado, o en el mejor de los casos. Como puede verse, 
poco ha podido esperarse de un saber que se empeno en hacer de una ingente informa- 
cion, toda la documentacion etnologica acumulada desde la expansion de los griegos, el 
soporte de una explicacion de la saga humana de caracter puramente ideologico y redu- 
ciendola al mas escueto economicismo. 

Toda la realidad, desde un grano de arena hasta los procesos de la Comuna de Paris, 
desde los rayos X hasta la Guerra Fria, ha sido entendida como develamiento mediante la 
localization de una piedra de toque. Las enormes posibilidades de organizacion de la mate¬ 
ria, entrevistas por el instrumental organicista de la ciencia experimental, determino el 
rumbo mental de una civilization fascinada por un mundo maleable, ductil. En la fragilidad 
de ese hombre recortado por el resplandor de un trueno, u organizando sus bienes en la mas 
amplia notion de seguridad colectiva, no ha podido verse sino un pensamiento elemental, 
prisionero de unas estructuras que desconoce. En el mejor de los casos, lo Invisible se con- 
cibe como adosado a lo interior. No son suficientes miles de testimonios, pautas coheren- 
tes, recurrentes, que hablan a gritos de una relation pausada, profundamente organica y 
que identifica la cultura no solo como “aquello que el hombre agrega a un ambiente”, sino 
como ritmo cosmico. “La captation del mundo unilateralmente orientada hacia la realidad 
espacial externa que comenzo con el Renacimiento resulta hoy insuficiente” 11 . Esa capta¬ 
cion es insuficiente, justamente, porque fueron tapiados multitud de agujeros que radiaban 
luz desde otras tantas direcciones, tapiados en beneficio de uno en particular. Seria esque- 
matico, y quizas injusto, atribuir las razones de esa hipertrofia al metodo racional y a la eco- 
nomla de mercado. Las raices profundas de este totalitarismo deberan buscarse incluso mas 
alia de un afan faustico mecanizado; habria que senalar un voluntario desencanto, la asun- 
cion de una via expedita para conjurar un trascendental ffacaso en la busqueda de la armo- 
nia y lajusticia: se opto por la via de la fuerza, por el poder desencadenador, la ciencia como 


11 Arthur, Jores: La medicina en la crisis de nuestro tiempo. Siglo XXI, coleccion Minima, Mexico, 1967, p. 
50. 
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conocimiento subrepticio de la naturaleza, como la naturaleza reducida y rendida. Esto sig¬ 
nified hacerse “socio de la creacion” en su amplio sentido politico... 12 . El prometeismo es 
sobre un culto un culto a la materia, al fuego liberado, que pretende disolver lo hermetico en 
un acto de redencion excesivamente publico. Prometeo es el simbolo mas alejado de lo ini- 
ciatico, justamente por su vocacion demagogical es un complacedor , busca la simpatia por 
afinidad de condicion, no por indagacion de la armonia, es menos un rebelde que un paria, 
alguien expulsado de un paraiso entrevisto, y a medio camino entre dos naturalezas. Por lo 
demas, el mas grave pecado del prometeismo no es querer compartir el poder de la creacion 
con el creador sino haber renunciado al misterio. El encadenamiento a la roca arrastraria su 
apego a la novedad que evoluciona en el curso del dia, su gusto por los poderes del tauma- 
turgo prisionero de su escenario, su permanente regeneracion, hablarlan de su otra identi- 
dad, aquella intemporal donde el conflicto de la materia ha cesado porque se hace ciego y 
organico. Podriamos ver en la fuente de esa reaction que reivindica la fuerza como instru- 
mento de conocimiento, una vanidad herida. Parece evidente que el hombre puede hacer un 
uso puramente contemplativo de sus hallazgos, el placer del saber indica en una direction 
donde la relation con el mundo esta liberada de tensiones prometeicas. Tosca conception 
de la realidad sensible es aquella que sustenta la voluntad de conocer exclusivamente en el 
imperativo del confort y la seguridad material. Este error ha sido repetido con constancia 
por la interpretation antropologica, y ha guiado puerilmente la pauta de la observation et- 
nologica. El conocimiento como funcion esta ligado a la seguridad psiquica, y su utilidad 
debe buscarse, primordialmente, en el equilibrio de la conciencia. Parece poco discutible, 
despues de los trabajos de Servier, que el hombre de las sociedades tradicionales ocupaba 
la mayor parte de su tiempo buscando aplicaciones adecuadas de aquella funcion. Si el 
marxismo identifica tiempo de ocio con condiciones extremas de desarrollo de las fuerzas 
productivas (precariedad de la horda y funcion social de la tecnologia), lo real es que, civi- 
lizatoriamente, hay lagunas abismales a los efectos de explicar la utilization del tiempo. La 
imagen de un ser desvalido, aplastado por los elementos, a merced de una naturaleza fuera 
de control, que domina la vision del llamado “ascenso del hombre”, no es compatible con la 
compleja elaboration simbolica que va desde el arte de la epoca glacial hasta las catedrales 
del Medioevo. Donde solo se veia indigencia ha debido suponerse construction en otros 
rumbos... El hallazgo del arte parietal en la segunda mitad del siglo XIX mostro por primera 
vez el quehacer mental de grupos anclados en una manera de contemplation. Sin embargo 
este conocimiento no fue integrado a una solution de continuidad, esto hubiera derruido, 
entre otras, la sincronia positivista del ascenso del hombre, pues otra manera de apropia- 
cion de la realidad. He pasado horas ensimismado en el arte geometrico de la epoca glacial, 
interpretarlo desde su propia autarquia equivale a un esfuerzo mayor que probablemente 
desborda las referencias de cualquier antropologia cultural, sus enigmaticos signos son 
como luces en el vacio, nada de lo que haya en la historia humana de los veinte mil anos si- 
guientes parece orientamos: trazos ajenos a esquemas conocidos, significaciones cuyos 
elementos permanecen en la penumbra, fuera de todo atisbo, y sin embargo el conjunto nos 
abruma con el peso de una certeza. El realismo de este arte, a su vez, corresponde a una rea¬ 
lidad no tangible, quizas a dimensiones perceptibles desde otras expectativas de los senti- 
dos, lo figurativo de las escenas de caza, aceptemos por ahora que son tales, desborda el 


12 Ibid., p. 3. 
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concepto de imagen especular y estan como a un paso de una version cubista, como prestas 
a encriptarse -volumenes desplazandose como cuerpos en un fluido, todo esta en suspen¬ 
sion o sometido a la dinamica de un tiempo lentisimo. Las finas lineas de esos cuerpos no se 
interceptan y sin embargo los conjuntos son de una abigarramiento casi caotico, la vision 
resulta sinoptica no por sumatoria o inventario sino por articulation de movimiento en un 
espacio dimensional concentrado. Obviemos el problema de los pigmentos, de la ilumina- 
cion necesaria para trabajar en las paredes de las cuevas, de la ausencia de hollin en los te- 
chos..., que no son en absoluto escollos desdenables desde el punto de vista de la civiliza¬ 
tion manual. Entendamonos con la realidad de significaciones y las necesidades y usos de 
ellas derivados: hay alii un nudo gordiano para ser desatado, o deshilado, antes que 
cortado. 

En ninguna otra cultura como en Occidente, el proceso de formation del conoci¬ 
miento parece haber evolucionado publicamente en dos vertientes separadas y casi enfren- 
tadas. Dos tradiciones evidentes informan a quien se asome a las pedagogias de una civili¬ 
zation presa de la disyuntiva del ser y del deber ser, sumergida en los efectos residuales de 
la duda, recelosa de una election en la que se ha avanzado lo suficiente como para no volver 
atras, no reorientar proyectos. La nostalgia recurrente por los origenes, entre otros sinto- 
mas, delata la sensation de incompletitud, el desasosiego venido de una felicidad que se in- 
tuye demasiado costosa quizas fraudulenta. La tesis politica del libro de Sender, y este hace 
etnologia apelando a la arqueologia como cualquier otro, pone de relieve la necesidad de 
las explicaciones globales, funcionen estas como dogma, justification, o supongan una 
puerta abierta a teogonias armonicas. Pareciera que esta motivation es el unico aspecto no 
fraudulento de aquella invention, pero luego que es superado el malestar antropologico de 
la desidentidad, nada detiene el culto frenetico de la legitimation intelectual. Asi, la histo- 
ria del pasado organico es enfocada como la verification de unos juicios, de unas creencias, 
como la reconstruction (y explication legal ) de un orden conocido y construido en un pre¬ 
sente que aparece como verdaderamente desgajado. El pasado visto desde una perspectiva 
teleologica, por decir menos. Es asi como el evolucionismo intentaba ser una vision global 
y concluyo siendo totalitaria, justamente por su afan de presuponer el pasado de lo organico 
en funcion de la observation desesperada que queria darle un lecho a la humanidad. Llama 
la atencion que la discusion del evolucionismo se haya alimentado principalmente de la 
biologia y la sociologia. La disidencia y los argumentos demoledores han venido sin em¬ 
bargo de la filosofia y la escritura ensayista, en un historiador catolico como Hilaire Belloc 
hay precisiones convincentes, aunque obviamente su declaration de principios le reste au- 
toridad y comprometa la persuasion, pero en un filosofo como Max Scheller toda motiva¬ 
cion militante se desvanece y sus juicios resplandecen de elocuencia y pureza demostrati- 
va. La idea de la creciente complejidad de lo vital a medida que se avanza en las formas or- 
ganicas, es el aspecto elegido por Scheller para su refutation del esquema evolucionista, 
veamos su vehemencia. Dice que las estructuras son mas fragiles en la medida en que se ha- 
cen mas sofisticadas, en consecuencia afirma que “lo mas poderoso que hay en el mundo 
son, pues, los centros de fuerza del mundo organico, que son ciegos para las ideas y las for¬ 
mas...” La fisiologia tendria, a su vez, plena realization no ya en un escenario de organos y 
funciones sin en un palpitar, en el respirar lento de los mas bajos segmentos nerviosos, lo 
psiquico alcanzaria su maxima tension en un dimension extremadamente primitiva. Resul¬ 
ta evidente a esta altura el cuestionamiento radical del cartesianismo, acusa a Descartes de 
haber introducido “todo un ejercito de graves errores sobre la naturaleza humana”. Extien- 
de la naturaleza de lo psiquico a las plantas y las hace depositarias de una dinamica mas es- 
clarecedora que la sola animation, a los efectos de conocer los impulsos de la vida-la razon 
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mecanicista del siglo XVII, habrla exaltado al maximo el puesto del hombre en el universo 
“arrancandolo a los brazos maternos de la naturaleza”. Lejos esta el autor de todo animis- 
mo o vitalismo, en cambio reconoce a Descartes haber fortalecido la autonomia del espiritu 
y lo pensante sobre lo “organico meramente vivo”, el error consiste -dice- en construir un 
universo a la medida apariencial de aquellas capacidades, lo biologico funcional, digamos. 

Podria decirse que en cuanto panorama intelectual el evolucionismo fue producido 
Integramente como resultado de eso que llamamos ciencia experimental. Nunca antes la 
evidencia fue aceptada con mas entusiasmo y con menos preambulos El espiritu critico de 
la Ilustracion lo era porque descreia de la autoridad, unicamente, pero hace de los sentidos 
un exclusivo mecanismo de intercambio con el entorno, y podria decirse que la autoridad 
fue sustituida en su funcion sustentadora por la comprobacion sensorial: el dogma ideolo- 
gico, en sus multiples expresiones, era desplazado por el dogma naturalista. Extranamente, 
un debate de alcance metafisico y que compromete valoraciones definitivas en tomo a la 
condicion de la especie, se ha limitado a aceptar solo pruebas fisicas y de analisis de lo or¬ 
ganico. El Origen de las especies (1845) de Darwin sigue siendo la maxima elaboration del 
discurso, parece increible que en 150 arios ese saber escueto no haya sido ampliado, ni co- 
nocido aportes teorico sustanciales derivados justamente de la develacion del mundo de lo 
organico. Si el esfuerzo de Darwin tiene el merito de poner en action un razonamiento 
comparative, una logica articuladora de evidencias genealogicas, es obvia la precariedad 
de todo el desarrollo posterior que no ha avanzado mas alia de la pretendida sustentacion 
bioquimica de aquellas relaciones. La ecologia, y aun la etologla, parecen instituidas en su 
desarrollo intelectual a partir del peso de la vision de conjunto que subyace en la dinamica 
de la evolution: la primera ensena una tensa armonia y una lucha constante y violenta por la 
adaptacion y supervivencia, como si la condicion de la naturaleza fuera el antagonismo; la 
etologla, a su vez, cuando se encuentra con la feroces palomas de Konrad Lorenz no tiene 
mucho que decir sobre el condicionamiento de la adaptacion. Multitud de errores de obser¬ 
vation, incluso fraudes, que van desde el “Hombre de Piltdown” hasta el melanismo indus¬ 
trial de las mariposas de Manchester, nos hace prevenimos de la purezay la declarada obje- 
tividad de los procedimientos acopiadores de un saber. Sin embargo, el secularismo del si¬ 
glo XIX rapidamente forja otros dioses, se creyo dar con la piedra de toque del orden natu¬ 
ral y se instauro lo religioso sin revelation y por lo tanto sin posibilidad de revision; espiritu 
positivo llaman hoy las disciplinas de las ciencias sociales una actitud ingenuamente empi¬ 
rical con las pruebas en la mano. Habrla que decir que lo fenomenico constituye el princi- 
pio de tal religion, asi, aquello sustraido a la posibilidad de expresar una conducta fue de- 
clarado inexistente, sin agente causal, sin realidad dimensional. No fue este el unico argu- 
mento para abandonar y aun estigmatizar la tradition paralela, pero si el mas devastador en 
tanto hacia referencia a la observation por medio del estado de vigilia de los sentidos. 

Evidentemente, todo esto corresponde a problemas tipicos de sociologla y teoria del 
conocimiento, sin embargo tales disciplinas no descubren, ni menos aun tocan, estas senci- 
llas contradicciones. No estamos sugiriendo que esto corresponda a los intereses actuales 
de estas disciplinas, ni aun a sus lineas de reflexion formales, queremos significar, antes, 
que debieran ser sus intereses naturales. Es claro que el problema de la formation del cono- 


13 Toda la exposition puede verse en Scheller, Max: El puesto del hombre en el cosmos. Editorial Losada, Bue¬ 
nos Aires, 1939. 
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cimiento aparece como tal, desde Platon hasta la logica no binomial de Zinoviev, desde el 
momenta en que aquel se vincula a un discurso sobre el poder, y deviene urgente la necesi- 
dad de producir una explicacion del mundo que sea consensual. En tanto que las explica- 
ciones prerracionalistas justificaban un orden que extraia la legitimation del dominio de 
fuentes reveladas (desde las comunidades recolectoras hasta la monarquia), el conocimien¬ 
to era funcion de un hecho radical: el perfeccionamiento individual. Pues si la verdad podia 
ser comunicada por medio de un sujeto, significaba entonces que ese sujeto era el heredero 
social. Como podra entenderse, esto dejaba abiertas las puertas a una interpretacion no fun- 
cional de la realidad, sin embargo la tradition hermetica, expresion politica de esta simbio- 
sis mundo-conciencia, agoniza tempranamente en Occidente. Es asi como la libertad de 
examen de la cultura judia, su caracter secular (el creyente que interroga a su Dios), al fu- 
sionarse con el determinismo cristiano, genera una vision naturalista -de fondo cientifi- 
co-racional- en la cual la autoridad remite al principio de causalidad, entendido este como 
que nada existe mas alia de un agente causal que no pueda ser conocido. Esta esquematiza- 
cion de lo real no solo lo reduce a lo real-empirico, sino que juzga todo origen visible como 
el origen. Al detectar rastros de cientificismo en Freud, Kostas Axelos indica: “La ciencia 
no es, pues, una ilusion y considera ilusoria la creencia que se podria recibir fuera de las res- 
puestas que no puede damos” 14 . El freudismo quizas no sea el ejemplo mas agudo -pero si 
el mas representative, por su enorme riqueza y complejidad cultural- de esa contradiction 
que arrasa al hombre asomado a todo conocimiento conciliador; crisis tipicamente occi¬ 
dental que enfrenta lo utilitario a lo contemplativo, y que como el asomarse a una llamarada 
produce la certeza de lo vasto, de lo inasible, pero tambien de lo derruible. El psicoanalisis, 
como ningun otro esquema holistico, recoge los fragmentos de un acuerdo, el eco de la fi¬ 
liation panteista de lo humano; sin embargo, como solo es un instrumento potente, en un 
determinado momento salta esceptico ante sus descubrimientos, mas que esceptico escan- 
dalizado. Freud mismo es presa de una moral social que le impide mirar al abismo; el anta- 
gonismo, de naturaleza ideologica, entre naturaleza y cultura es un obstaculo para ir mas 
alia de una socialization que solo funda lo civilizatorio y en la que a ultranza se hace des- 
cansar toda la historia humana. Es asi como el acceso a los origenes queda cerrado por una 
lapida que ve en lo organico el bullir ciego de lo dado, e inaugura el dia del hombre junto 
con la adquisicion del lenguaje. La audacia del psicoanalisis radica en prolongar el ruido de 
lo colectivo un poco mas hacia atras, un punto mas alia de donde arranca la historia, pero 
cede a medida que los ruidos se apagan: prueba que sus metodos son inferiores a su impul- 
so. Asimismo, al valorar el pasado como espacio de conflictos no resueltos, impulsa a una 
remision al origen que, al margen de sus conclusiones terapeuticas, recupera el vinculo con 
un hogar, con la casa cosmica. 

Cuando a mediados del siglo XIX sale a la luz el llamado arte glacial, el saber acade- 
mico y la conciencia misma de la civilization europea habian completado, como en un eu- 
forico rompecabezas, las fases de la evolution del hombre. Nada parecia haber quedado 
afuera. Reconstruidos sus pasos iniciales, en pos de la fabrication de unos objetos rudi- 
mentales, hasta la perfection de la maquina de vapor, se estaba en posesion de un esquema 
lo suficientemente claro como para establecer una jerarquia de las ciencias, la matematica y 
la sociologia ocupaban los extremos. Resulta admisible, entonces, la reaction ante la posi- 


14 Elpensamiento planetario. Ob, Cit., p. 232. 
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bilidad de poner en duda el satisfactorio andamiaje sobre el que descansaba la vision de la 
cultura publica del siglo. Se niega de piano la funcion que situaba los simetricos renos ru- 
pestres en el alba de la humanidad, el hombre primitivo era un animal desvalido, errando en 
el paisaje. La idea de progresion dominaba las explicaciones respecto al desarrollo de la hu¬ 
manidad. Lo primitivo es tosco, se dira, y sus formas de pensamiento nebulosas. Por anadi- 
dura, la escueta perfection de aquel arte aparecia al margen de cualquier funcion, totalmen- 
te inutil; para que podrian servirle a alguien que se despertaba en el desamparo de la indi- 
gencia los complicados estudios de figuras animales que iluminaban las cuevas del sur de 
Francia. Sin embargo, al hacerse evidente que aquella extraordinaria diversidad de expre- 
siones hablaba a gritos de un mundo organizado, fluyendo en una edad no conciliable con 
la imagen del hombre enfrentado a su medio, en un acto de deplorable reduccionismo, se 
hablo entonces de una fase Milica. Fase metafisica de filiation animista, concedieron los 
indulgentes. Si el realismo era una estacion claramente discernible en el proceso de repre¬ 
sentation de las cosas, la sugerencia de que la abstraction formaba parte del patrimonio del 
pensamiento humano desde sus dias iniciales, trastomaba la estabilidad organico-mecani- 
cista. Toda la poderosa derivation en la que se mostraba la logica de un orden y que insufla- 
ba la suficiencia de un optimismo simplista ante la contemplation del devenir, sufria un es- 
tremecimiento. 

Presentismo llaman los historiadores a una manera de encarar el pasado desde una 
vision que apela a la medida de los conflictos actuales. Culturalmente, el presentismo signi- 
fica poner las respuestas a unas preguntas que desconocemos en funcion de una axiologia 
que legitima y sosiega. Cuando estas respuestas ya no son utilizables, en virtud del abismo 
que supone su alcance, entonces se las ignora, y asi silenciadas pueden ser remitidas a la 
section de arqueologia caprichosa. No resulta dificil entender que la historia del conoci- 
miento humano no es mas que la historia utilitaria de esos conocimientos. Flay una tenden- 
cia, que no vive en el hombre sino en sus relaciones, a juzgar las fuerzas no como potencia, 
lo probable cierto que llevaria al reino de la diversidad, antes se las asume como hecho, di- 
senando siempre un minuto actual. Politicamente, esto deberia ser una conducta saludable, 
propia de una vision solidaria, pero intelectualmente revela un rniedo que se refugia en el 
enfasis de una realidad a la que no es preciso interrogar siquiera, pues su misma definition 
crea las respuestas. Es claro que el problema no es de necesidades, sino de usos. Adopta- 
mos aquello que se nos muestra como una respuesta a nuestras exigencias, a nuestros inte- 
reses agonicos, en tanto que desechamos todo lo se dirija a hacer colision con nuestra an- 
gustia, o incluso aquello que propicie esa angustia. Propendemos a aquello que suponga el 
esfuerzo mas eficiente, en la equivoca creencia de que esto lleva a la conservation optima. 
Si evitamos rozar lo inescrutable, si orientamos nuestros proyectos de permanencia en la 
direccion de un panorama desbrozado, cuando sabemos que interrogantes centrales persis- 
ten, estamos propiciando el extravio en el laberinto. El panorama desbrozado es un espejis- 
rno creado por la urgencia del sosiego, por los intereses autonomos de la razon, todo lo cual 
se da de frente, placidamente, con las explicaciones naturalistas, de un naturalismo forjado 
a la medida de un simplismo escandaloso. En la segunda mitad del siglo XIX, desde la bio- 
logia hasta la sociologia, las disciplinas del conocimiento insisten en el hallazgo de los me- 
canismos regidores de lo civilizatorio; sentirse en posesion de semejantes claves abrio el 
camino a la indiferencia, a la soberbia y a la estupidez, sucesivamente. 

Floy podemos sugerir que el descubrimiento de la tolerancia es un logro que ocurre 
no en un intercambio de relaciones, sino como sospecha de la diversidad, ni es tanto una ac- 
titud politica como gnoseologica. Digamos que Montaigne es el solitario explorador. Este 
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hombre excepcional descree de la realidad publica en momentos en que esta alcanza su mas 
lucido prestigio en el concierto de lo social y se hace came en el; nociones como Estado, 
progreso, poder, estamento, estan legitimadas y han entregado la arquitectura de un orden 
que solo puede ser refutado desde las posibilidades de la materia misma. Entre Elprmcipe, 
de Maquiavelo y los Ensayos, media un siglo ruidoso, pero la estructura del cosmos que 
subyace en los Ensayos elude, como en un gesto automatico, la modemidad politica que 
arrolla en El prmcipe y que determinant el espiritu confiado del hombre actual, paradojica- 
mente un breviario de recelo termina formando una mentalidad subyugable en la medida 
que ensena que el mundo se reduce al hombre y sus relaciones. Sobre esta vision se forma el 
hombre optimista y previsor del Renacimiento, pero signified no solo el fin de la solidari- 
dad, sino que el pensamiento se hizo reduccionista y antropocentrico. La apertura de la 
obra de Montaigne trae a la discusion la posibilidad de lo antropologico, frente a la realidad 
de lo cultural. Lo cultural como limite, justamente, aparece como la gran debilidad de la te- 
sis del ascenso del hombre. Montaigne abunda en la necesidad de la virtud mediante el en- 
fasis en lo que no se es pero que se desea. Los intereses privados del hombre que esta en las 
sombras, que anhela verse a si mismo, son propuestos por primera vez, como validos para 
planificar la felicidad publica. Estos intereses, en primera instancia, no tienen en cuenta la 
equidad social, no son remisibles al bien como acuerdo. Si ellos nacen de la descreencia, 
igualmente engendran desconfianza pues hablan de lo que no se ve, de lo que no interesa a 
nadie. Cuando el hombre se constituye en objeto verifiable, sobre quien el conocimiento 
obra eficazmente, el reconocimiento de la diversidad que se desprende de los Ensayos in¬ 
troduce una amplitud critica: se empieza a sospechar de la felicidad que proporciona aquel 
conocimiento. Aparece asi un timido cuestionamiento del conocimiento mismo, la negati- 
vidad del saber, herencia patrimonial del taoismo y de cierta etica cristiana, se instala de esa 
manera como problema en Occidente y su razon. 

“Conocer para dominar” se corresponde asi con una actitud que hace descansar la se- 
guridad en una especie de ventaja sobre la naturaleza, y que sera extensible a las relaciones 
interpersonales. La desconfianza de Montaigne, que por lo demas aparece como cultivo del 
relativismo, nace -como en la respuesta de Edipo a la Esfinge- de la interrogacion que le 
sugiere el propio hombre: la conciencia de un poderio que agota, que se vuelve contra su 
propio duefio. Es asi como las preguntas se hacen mas importantes que las respuesta, hacer 
lo contrario (de alguna manera seria el procedimiento del llamado “metodo cientifico”: 
producir una respuesta previa en la medida en que parte de presunciones, la ciencia, por 
otro lado, seria el demandante de unas respuestas determinadas) indica en una direccion 
utilitaria del saber que conduce a una position teleologica. La diferencia entre el hallazgo y 
el descubrimiento esta en que el segundo se preve, se conoce o se forja, exactamente como 
crear una explication que satisfaga unas expectativas previas. 

Se busca, con posibilidad de hallazgo, lo que se presente, no lo que se necesita, pues 
lo necesario corresponde al ambito de la investigation utilitaria, a los intereses publicos, y 
esto supone la manipulation que subyace en la retention de toda potestad politica. Volve- 
mos, entonces, a la posibilidad que representa el individuo. El individualismo que el mar- 
xismo y otras filosofias colectivistas impugnan corresponde al momenta de regreso de una 
contienda en la que el hombre ha sido aplastado. Como se encuentra presa de una humilia¬ 
tion que lo desorienta, la alienation, digamos, cree estar reivindicando su identidad e im- 
pulsos esenciales, cuando en realidad, al no poder verse a si mismo, esta torturandose al ig- 
norar a los otros. ^Cuantos hombres y cuantas veces, enuna metropoli abigarrada, levantan 
la cabeza al cielo, asi sea para otear el lejano horizonte? Sumidos en el ruido que se eleva 
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hasta dos metros, cinco millones de almas, en cualquier lugar, habitan una especie de cerco 
que los constrine contra el suelo, de espaldas a la liberation donde un Dios habita sin ocul- 
tarse. No lo vemos porque hemos renunciado a el en el momento en que todo lo redujimos a 
la precaria salvation representada por una tranquilidad que viene de los sentidos. El cono- 
cimiento de una realidad temporal nos ha hecho esclavos de unas fuerzas que se nos mues- 
tran en su expresion residual; reverenciamos sus consecuencias, es decir, su usos. Como 
aquellos pueblos imaginados por la etnologla que mantenlan el fuego sin poseerlo, noso- 
tros reforzamos una llama que alumbra una noche de la que desconocemos su formula, pero 
ella vuelve perennemente. Sin embargo, ese conocimiento ni apacigua nuestras incerti- 
dumbres ni enriquece nuestros intereses. Diria, mas bien, que nos hace intolerantes, lo que 
es una manera de empobrecer nuestra vision del paisaje. Se trata de saber quienes somos y 
no que somos. Un conocimiento acumulativo, puramente descriptivo, ha sido la conse- 
cuencia del enfasis en lo segundo; la reconstruction y apropiacion de la maquina ha signifi- 
cado proyectos para su uso, pero no un destino. Como carecemos de una conception de la 
vida, hacemos peso en el orden cotidiano de esa vida que vivimos unas veces con desden, 
otras con avaricia, insistimos en una permanencia que no garantiza en absoluto la continui- 
dad. El “que somos” nos lleva directamente al discurso sobre el poder, lo utilitario se instala 
en el instante mismo de descubrir eso que el marxismo llamo “valor de cambio”. Cuando 
nos reconocemos intercambiables -todo cambio requiere de la uniformidad, de equivalen¬ 
ces- miramos con desden la singularidad, ella se nos convierte en una carga de la que es 
preciso deshacerse. Ella aisla en un mundo que se ha acordado como espectaculo, y el es- 
pectaculo, bien lo sabemos, no se nutre del silencio. La solidaridad es definida asi como la 
participacion pasiva en el dolor del otro, importa menos lo que comunica que la certeza im- 
pavida del dolor ajeno, quizas pocas civilizaciones como la actual hayan desdenado con 
tanto descaro la interrogacion del futuro, la notion de destino, que angustiaba a los griegos 
y que los llevo hasta a crear una institution como el Oraculo, ha sido expulsada. La action 
del hombre esta encadenada a una prospectiva cuyas luces provienen de ese afan de estar 
informado, no se trata de conocer sino de tener conocimiento de algo. Esto apacigua, cal- 
ma, pero al mismo tiempo crea la ilusion de que la information conduce a la seguridad, sa¬ 
bemos que esto no se cumple ni siquiera en los Estados policiacos. El futuro concebido y 
forjado a partir de potencialidades y no de posibilidades conduce en linea recta a la domina¬ 
tion por medio del uso. Consumir para validarse, y en ese acto de llenarse, de participar de 
unos frutos, el hombre se vacia; y es asi porque detras no hay necesidades colmadas, solo el 
imperativo de aliarse, de vincularse con un mundo ostentoso, verse reflejado en el. ( ',Cual es 
la fuente de la vision de la realidad dominante en nuestro mundo planetario? ^Porque el 
exito, la felicidad, la justicia, han sido defmidos de la manera que conocemos? Hemos ejer- 
citado una tradicion, y esta tradicion fue elegida en un momento dado en atencion a un jui- 
cio sobre el hombre y sobre lo humano: evaluar ese juicio es la mayor tarea que debe en- 
frentar nuestro proyecto civilizatorio. Volver sobre la duda, situar en su justa dimension la 
signification de los fines ultimos nos llevaria, no cabe duda, a un estado de moderada an- 
gustia, y esta nos pondria nuevamente en el camino de las visiones. Solo aspira a cambiar el 
mundo aquel que esta insatisfecho, pero no hablamos de carencias, el mundo actual es ya 
un suplidor, por excelencia, nos referimos a ausencias que no son reconocibles en la rutina 
diaria de la vida vivida sin asombro. Hablamos de necesidades que no determinan la exis- 
tencia sino la pura permanencia, suplir es entonces tan solo suministrar. 
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RESUMO 

Milton Hatoum nasceu em 1952 em Ma¬ 
naus, numa famllia de origem libanesa. Estudou 
arquitetura na Universidade de Sao Paulo e lite¬ 
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Com dois livros publicados, Relato de um certo Oriente (1989) e Dois Irmaos 
(2000), Milton Hatoum conquistou o publico e a critica exigentes. 

Tendo como referenda a imigra 9 ao de uma familia arabe para Manaus o escritor tra- 
9 a uma cartografia pessoal e particular descontruindo e reelaborando um imaginario de po- 
vos, cidades, culturas e ambientes que tem ficado a margem da produ 9 ao cultural brasileira. 

Longe do folclore enganador que mistura cliches exoticos de culturas milenares e das 
caracteristicas de uma literatura regionalista tardia, Milton Hatoum explora com maestria a 
busca do sentido da existencia nesses tempos de dificuldades e de necessidades de se dialo- 
gar com o outro. Os seus dois livros podem ser lidos no contexto do advento contempora- 
neo da alteridade. 

O autor tra 9 a com profunda sensibilidade e paciencia de mestre artesao um cotidiano 
e memoria de (in)possibilidades, conflitos e sinteses no convivio entre pessoas de culturas 
e personalidades completamente diferentes na calida Manaus, expondo a decomposi 9 ao 
das rela 9 oes humanas, sociais, culturais (e ecologicas) tao caracteristicas do seculo XX. 

Nos seus romances, a paisagem da cidade se destaca. Mas estapaisagem entrela 9 ada 
com a natureza, se deteriora quase que no mesmo ritmo e propor 9 ao dos desencontros. A 
paisagem em Milton Hatoum, como em Graciliano Ramos ou Guimaraes Rosa, nao esta 
fora do que as personagens pensam e vivem. 

Manaus povoa o imaginario planetario contemporaneo, devido ao debate ecologico 
sobre a floresta Amazonica e o autor sabe disso, ja que a sua trajetoria intelectual e de no- 
made que o levou a viver em Brasilia, Sao Paulo, California e Europa nao poderia lhe dei- 
xar alheio. 

Ao abordar a sua cidade entrela 9 ada com a floresta Milton Hatoum acompanha o mo- 
vimento que desloca o interesse para espa 90 s, culturas e natureza extremamente evidencia- 
das mas pouco ou nada conhecidas. O autor nos alerta para o fato que falar da Amazonia 
nao pode ser uma banalidade. 

Estaria na alegoria da decadencia de sua cidade o pessimismo em rela 9 ao a conserva- 
9 §o da floresta e a sobrevivencia dos ribeirinhos, indigenas e de suas respectivas culturas? 

As personagens de Hatoum sao herdeiras de Radioes milenares que se chocam, tem 
contato com livros, com manifesta 9 oes artisticas populares e eruditas e vao a escola. 

A importancia da escola (publica) e evidenciada nao so nos seus livros como nas en- 
trevistas que tem dado nos ultimos anos. 

Em Dois Irmaos, o autor deixa claro a influencia da escolaridade na qualidade, sensi¬ 
bilidade e analise dos fatos pelo curumim narrador. Curumim excluido da familia e da soci- 
edade que se torna professor. 

O seu otimismo em rela 9 ao a escola seria um contraponto ao seu pessimismo em rela- 
9 ao a cidade e a floresta? 

Hatoum nao esconde que considera a escolariza 9 ao uma arma poderosa para os ex- 
cluidos, assumindo assim o ideario Iluminista que tem nesse direito um dos seus mais soli- 
dos argumentos. 

Estaria na escolariza 9 ao uma possibilidade de preserva 9 ao da floresta? 

Procurar responder essas e outras questoes na obra de Milton Hatoum e um estudo 
que estamos realizando no Programa de Pos-gradua 9 ao em Educa 9 ao da Universidade de 
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Sorocaba tendo em vista a importancia social e ecologica que tanto a floresta como a escola 
tem para a sociedade brasileira (e planetaria) em nossos dias. 

A FLORESTA 

Em Dois irmaos, 6 a cidade de Manaus e nao a floresta que esta em primeiro piano. 
No inicio do seculo XX, a cidade conheceu o seu explendor provocado pelo rapido ciclo da 
borracha. 

A sua decadencia se acentuou a partir dos anos 60, periodo de intensa urbanizaijao 
“com bairros construidos nas areas desmatadas” (p. 247). Porem a cidade conserva resqui- 
cios de outros tempos, na sua arquitetura imponente semi-destruida, nas suas “pra 9 as mar- 
cadas pelas raizes grossas de um apuizeiro” (p. 199) e nos seus generosos quintals. 

Milton Hatoum lamenta a decadencia de sua cidade “que cresceu assim: no tumulto 
de quem chega primeiro” (p. 41), e elabora sua trama relacionando-a com esse “ mundo de 
ilhas, lagos, rios interminaveis” (p. 160) que e a Amazonia. 

Sutilmente, o autor elabora as conexoes da cidade com a floresta atraves de suas per- 
sonagens. Em Dois irmaos, encontramos imigrantes arabes, aventureiros indianos, indige- 
nas, “ex-seringueiros, quase todos pauperrimos” (p. 152), migrantes do interior do Amazo¬ 
nas e “caboclos filhos da mata e da solidao” (p. 148). 

Essas personagens, muitas delas anonimas, com suas historias e conhecimentos sao 
coadjuvantes na saga de uma familia de origem libanesa. 

O cheiro da floresta invade a cidade, assim como os seus sabores e saberes. Os quin- 
tais sao as reservas particulares e extensao da floresta. 

Nos quintais se encontram exemplares da megabiodiversidade da Amazonia. Encon¬ 
tramos ali: urumutum do rio Negro, surucuas-de-barriga-vermelha, numbua 9 u, anum, mu- 
cura, sauras e morcegos por entre os galhos, folhas e frutos da seringueira, fruta-pao, jam- 
bos, mangueiras, ingas, jatobas, tajas, aningas, a 9 aizeiros. 

Pelos quintais entramos em contato com a etimologia indigena das especies, as apli- 
ca 9 oes medicinais e as possibilidades culinarias. 

A rela 9 ao da cidade com a floresta e mediada pelas principals personagens nas quais 
se destacam a India Domingas da etnia Nheengatu “que conhece as batuiras e os aturias e 
jacamins” (p. 74) e o imigrante libanes Galib. 

Domingas e a “agregada” da segunda gera 9 ao familia libanesa imigrada. Esta sempre 
pronta para servir, obedecer e agradar: “Halim ainda estava no quarto, Domingas arrumava 
na mala pacotes de farinha e mantas de piramcu seco” (p. 42). 

Nos poucos momentos livres que dispunha, ela fazia esculturas de animais de casca 
de um tronco de muira piranha: “Podia transformar um pau tosco num pequenino papa-aqai 
de peito encamado” (p. 130) e tambem “esculpir as asas mais finas de um saracua, o passa- 
ro mais belo empoleirado num galho de verdade” (p. 244). 

Aos dois irmaos gemeos, Yaqub e Omar, as atividades servi 9 ais de Domingas eram 
acrescidas de doses de erotismo e aten 9 ao afetuosa. 

As maos dela enxugando-lhe o rosto, o pesco 90 , o peito cabeludo. Ele, quase nu, 
esparramado na rede vermelha. Os chuma 90 S de formigas-de-fogo, batalhoes de 
amarelo vivo cercando as garrafas de rum e uisque no chao de cimento. O cheiro 
de arnica, banha de cacau e oleo de copaiba nos hematomas que manchavam o 
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corpo de Omar. Esses cheiros e outros: o das folhas grandes da fmta-pao, semel- 
hantes a abanos verdes; o do cupua 9 u pesado e maduro, cofre de veludo ocre que 
protege a polpa prateada, fonte de raro perfume. 

As folhas molhadas com que ela cobria as partes roxas do corpo dele, o suco de cupu- 
a$u com caro 90 s para chupar que ela lhe preparava no meio da tarde, quando revigorado, 
ele abria os bra 90 s” (pp. 147-148). 

Nos momentos de fraqueza de Omar, provocados pelas noitadas, ela desfrutava do 
seu corpo inerte e podia aplicar-lhe os seus conhecimentos. 

Quando ele pegou “uma gonorreria galopante, Domingas fervia agua com folhas de 
crajiru e o ca 9 ula ficava de cocoras ao lado da bacia, recebendo o tratamento da mae” (p. 
209). 

A mesma aten 9 ao dispensada a Omar, mas com enfase e carinhos redobrados Do¬ 
mingas proporcionava a Yaqub. 

“Domingas largou o ferro e foi acolher o recem-chegado. Abra 90 u-o, e foi o abra 90 
mais demorado que ela deu num homem da casa. Depois serviu-lhe suco de jambo, armou a 
rede no alpendre e pos ai uma mesinha com pupunhas cozidas e um bule de cafe” (p. 194). 

Yaqub voltava de Sao Paulo. Ele havia deixado Manaus, onde “passeava com Do¬ 
mingas pelas margens do rio Negro e com ela se escondia nos aningais” (pp. 114:115) para 
ir estudar na USP. 

Nas cada vez mais raras cartas que escrevia a famllia, “com poucas palavras, Yaqub 
pintava o ritmo de sua vida paulistana. A solidao e o frio nao o incomodavam (...) De vez 
em quando, ao atravessar a pra 9 a da Republica, parava para contemplar a imensa seringuei- 
ra. Gostou de ver a arvore amazonica no centro de Sao Paulo, mas nunca a mencionou” (pp. 
59:60). 

A culinaria ocupa uma posi 9 ao importante no encontro das culturas do Amazonas. 
Os temperos arabes colocados nos peixes locais refinaram o paladar da famllia, dos seus 
amigos e visitas. 

Galib, o patriarca libanes que chegou em Manaus em 1914, foi o precursor. Ele abriu 
um restaurante com o nome de sua cidade natal, Biblos. “No mercado municipal, escolhia 
uma pescada, um tucunare ou um matrinxa, recheava-o com farofa e azeitonas, assava-o no 
forno de lenha e servia-o com rnolho de gergelim” (p. 47). 

No Biblos, Galib “preparava temperos fortes com a pimenta-de-caiena e a murupi, 
misturava-as com tucupi e jambu e regava o peixe com esse molho. Havia outros condi- 
mentos, hortela e zatar, talvez” (p. 63). 

Mesmo quando deixa Manaus para visitar e morrer na sua terra natal, Galib nao aban- 
dona os seus habitos adquiridos na cidade. 

“Ele festejava a volta cozinhando acecipes amazonicos: o pirarucu seco com farofa, 
tortas de castanha, coisas que levara do Amazonas” (pp. 55-56). 

Nadel, filho de Domingas com um dos irmaos gemeos e o narrador. A sua origem e 
existencia estao intimamente relacionadas com a decadencia da familia, da casa onde mora 
num comodo nos fundos e das redoes sociais e afetivas que compartilha e/ou observa. 

Descobrir-se implicava para ele se posicionar frente a sua condi 9 ao de filho bastardo. 
Implicava tambem nao estabelecer nenhuma rela 9 ao afetiva com a natureza presente no 
quintal. 
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Para Nadel, “zelar por essa natureza significava uma submissao ao passado, a um 
tempo que morria dentro de mim.” (p. 265). 

Na sua indiferenqa pela familia a qual pertencia e era discriminado, pela casa em que 
vivia e pelo quintal que cuidava desde menino pode-se identificar obstaculos pessoais, pro- 
fundos e legitimos de alguma tentativa, por parte dele, de preserva 9 ao de qualquer um des¬ 
ses elementos. 

Poderiamos estender essa sitmu;ao particular vivenciada por ele em rela 9 ao ao quin¬ 
tal a preserva 9 ao da floresta? 

AESCOLA 

A escola e o processo de escolariza 9 ao sao temas recorrentes cm Do is irmaos. As di- 
feren 9 as fundamentals entre as personagens vao sendo marcadas atraves de objetos e livros 
escolares, rela 9 ao com os professores, cotidiano escolar de colegios catolicos, privados e 
publicos de Manaus e de Sao Paulo e da Escola Politecnica da USP. 

Atraves das trajetorias escolares de Yaqub e Omar fica evidenciado o odio entre eles 
e a caracteriza 9 ao das relaqoes sociais e afetivas no interior da casa e na sociedade amanau- 
ara. 

Nadel e um observador astucioso dessa situa 9 ao e um leitor voraz dos livros de calcu- 
lo usados e oferecidos por Yaqub e dos romances lidos e relegados por Omar. 

Ele e um excluido, um “ze-ninguem”, que vaga pelo espa 90 obedecendo e cumprin- 
do ordens. Gra 9 as a aten 9 ao do seu avo, Halim, pode estudar no afamado “Galinheiro dos 
Vandalos”, como era conhecido o Liceu Rui Barbosa- O Aguia de Haia, de Manaus. 

Ali ele encontrava tra 90 S de Omar, que lhe atraiam e repulsavam. “No Liceu, havia 
vestigios do ca 9 ula: ex-namoradas, historias de algazarra, de cenas heroicas, duelos, desa- 
fios. Nas paredes do banheiro havia inscribes de sua autoria” (p. 107). 

Se a reputa 9 ao do Liceu nao ajuda na sua forma 9 ao, o cotidiano na casa e a sua condi- 
9 ao no seio da familia libanesa so piora as suas tentativas de estudo. Nadel nao se da por 
vencido. “Domingas... chorava quando me via correndo e bufando, faltando aula, engolin- 
do desaforos” (p. 90). 

Naquela casa, seus estudos e leituras eram constantemente interrompidos para levar 
recados ou encomendas, atender uma ordem dos moradores, ou, o que era pior, dos seus 
amigos e vizinhos.” Eu contava os segundos para ir a escola, era um alivio” (p. 88), diz ele. 

Quando podia, Nadel estudava num quarto com goteiras, rnofo e bolor. Com essa tra- 
jetoria, ele se toma professor. 

Os pais dos gemeos sao escolarizados, assim como Domingas que foi “acolhida” e 
alfabetizada num orfanato de freiras. Halim e Zana escrevem cartas, leem poemas Um poe- 
ma encomendado por Halim foi a arma para conquistar Zana. Uma enciclopedia com dezo- 
ito volumes decora um dos quartos da casa da familia. Rania, a irma mais nova de Yaqub e 
Omar, por op 9 ao, abandona a faculdade para administrar a loja e as fina^as da familia. 
Objetos escolares sao reverenciados: “Yaqub viu o lapis de sua primeira caligrafia e o ca- 
demo amarelado que Domingas guardara e agora lhe entregara como se ela fosse a sua mae 
e nao a empregada” (p. 21). 

Logo no inicio do romance, a importancia da escola e enfatizada, quando Zana, a 
mae, protesta contra a decisao do marido de enviar Yaqub, ainda menino, para o Libano. 
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“Meu filho vai voltar um matuto, um pastor, urn ra 7 Vai esquecer o portugues e nao vai 
pisar na escola porque nao tem escola la na aldeia da tua familia” (p. 15). 

Na disputa pelo amor de uma menina, Yaqub e ferido na face pelo irmao. A cicatriz o 
tomou vitima de chacotas e zombarias na escola. Chamavam-no de “bochecha de foice” ou 
de “cara de lacrau”. 

O mal estar em casa e no colegio dos padres salesianos foi o estopim para a decisao 
patema de separar os gemeos. 

Com isso Yaqub viaja para o Libano onde fica alguns anos e retoma a Manaus ja ado- 
lescente. 

Como previa Zana, no Libano Yaqub desaprende o portugues. Voltou trocando “o pe 
pelo be (nao bosso babai, buxa vida!)” (p. 30). 

Apesar das dificuldades com a gramatica, com a acentuagao tonica, “ele foi soletran- 
do cantando as palavras, ate que os sons dos nossos peixes, plantas e frutas, todo esse tupi 
nao embolava mais na sua boca” (p. 31). 

Yaqub se destacou em matematica e incentivado por um padre e professor polones 
partiu para Sao Paulo para estudar na Escola Politecnica da USP onde foi aprovado em 
“brimeiro lugar”. 

Na Escola Politecnica, Yaqub venerava “os sisudos mestres engravatados” (p. 61). 

Ao contrario de Yaqub, Omar foi reprovado por dois anos seguidos e expulso (a uni- 
ca expulsao em dez anos), apesar dos apelos clementes de Zana, do colegio dos salesianos, 
por ter enfrentado e arrebentado a cara do professor polones. Justamente o professor de ma¬ 
tematica que tanto incentivava o seu irmao. 

Depois da expulsao, restava a Omar o “Galinheiro dos Vandalos”. Ali ele se sentia 
em casa e reinou soberano. 

No Liceu, Omar conheceu Laval, um inesquecivel poeta, militante discreto que leci- 
onava frances. Encontrou em Laval um amigo com quem podia freqiientar os bordeis da ci- 
dade. 

“No Galinheiro dos Vandalos nao havia nenhuma exigencia; os mestres nao faziam 
chamada, uma reprovado era uma fa 9 anha para poucos” (p. 37). 

Depois de muitas farras e namoros com mulheres que sua mae zelosa e apaixonada 
simplesmente repudiava, Omar e enviado a Sao Paulo, sob os cuidados do irmao doutor, 
para estudar. 

Se matricula num otimo colegio particular, um dos melhores de Sao Paulo, no bairro 
da Liberdade. Na sua partida caem nas maos de Nadel “os romances e poemas que ele lia na 
rede” (p. 16). 

No colegio paulistano, segundo informaram Yaqub quando seu irmao desapareceu 
“Omar assistia as aulas com assiduidade, freqiientava os laboratories, so era um pouco es- 
tabanado nas aulas de educaqiao fisica. Estava indo bem: por que deixara de freqiientar o co¬ 
legio?” (p. 110). 

Com a complacencia da empregada de Yaqub, Omar rouba o passaporte e dolares do 
irmao, alemde “uma gravata de seda e duas camisas de linho irlandes!” (p. 123) abandona o 
colegio e a pensao (sem pagar) e parte para os EUA. 

De Miami, de Tampa, Mobile e Nova Orleans ele envia postais ao irmao e cunhada (a 
menina que na disputa com Yaqub lhe cravou uma cicatriz), com textos como este: 
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Queridos mano e cunhada, Lousiana e a America em estado bruto e mesmo brutal, 
e o Mississippi e o Amazonas desta paragem. Por que nao dao uma voltinha por 
aqui? Mesmo selvagem, Louisiana e mais civilizada que voces dois juntos. Se 
vierem, tratem de pintar o cabelo de loiro, assim vao ser superiores em tudo. 
Mano, a tua mulher que ja foi bonita, pode rejuvenescer com o cabelo dourado. E 
tu podes enriquecer muito aqui na America. A bra 90 s do mano e cunhado Omar (p. 
122 ). 

Nem Sao Paulo, nem os EUA prendem Omar. Seu lugar e em Manaus e para la retor- 
na, falando espanhol e ingles, cheio de pianos mirabolantes. 

Yaqub, com a precisao de um engenheiro, elabora a sua vingan 9 a definitiva arrui- 
nando os seus pianos e fina^as da familia. Apesar da vingan 9 a implacavel de Y aqub, o que 
ira destruir Omar sera a prisao, tortura em pra 9 a publica e morte do seu amigo e professor 
Laval. 

Acusado de subversivo pelos militares que tomaram o poder em 1964, Laval foi hu- 
milhado na pra 9 a das Acacias numa manha de abril quando saia do cafe Mocambo. 

Ele foi 

esbofeteado como se fosse um cao vadio a merce da sanha de uma gangue feroz. 
Seu paleto branco explodiu de vermelho e ele rodopiou no centra do coreto, as 
maos cegas procurando um apoio, o rosto inchado voltado para o sol, o corpo gi- 
rando sem rumo, cambaleando, trope 9 ando nos degraus da escada ate tombar na 
beira do lago da pra 9 a. Os passaros, os jaburus e as seriemas fugiram (pp. 
189-190). 

Acusaram-no. Corria uma serie de boatos sobre a militancia politica de Laval, alguns 
diziam que ele havia estado em Moscou. Nao desmentia, nem confirmava, aumentando a 
lenda em tomo do seu nome. 

Ele era um poeta e professor, e os perigos que representava aos ditadores eram, as¬ 
sim, maiores. 

Em sala de aula, se recusava a falar sobre politica. Dizia “politica e coisa de recreio. 
Aqui na sala, o tema e muito mais elevado” (p. 190) e empolgado recitava e fazia seus alu- 
nos recitarem, os seus poetas preferidos. 

Quando morreu, todos seus alunos encontraram uma jeito diferente de protestarem 
contra a barbarie cometida. 

Choveu muito, um toro dos diabos, no dia de sua morte. Mesmo assim, alunos e 
ex-alunos de Laval se reuniram no coreto, acenderam tochas, e todos tinhamos 
pelo menos um poema manuscrito do mestre. O coreto estava cheio, iluminado 
por um circulo de fogo. Alguem sugeriu um minuto de silencio em homenagem ao 
mestre imolado. Depois, um ex-aluno do liceu congou a ler em voz alta um poe¬ 
ma de Laval. Omar foi o ultimo a recitar. Estava emocionado e triste, o Ca 9 ula. A 
chuva acentuava a tristeza, mas acendia a revolta. No chao do coreto, manchas de 
sangue. Omar escreveu com tinta vermelha um verso de Laval e por muito tempo 
as palavras permaneceram ali, legiveis e firmes, oferecidas a memoria de um, tal- 
vez de muitos” (pp. 190-191). 
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A tristeza de Omar, com a morte de Laval e extrema. Diante dela, Nadel se comove. 
“Por uma vez, uma so, nao hostilizei o Camilla, nao pude odia-lo naquela tarde chuvo- 

sa, nossos rostos iluminados por tochas, ouvidos atentos as palavras de um morto, nosso 

olhar na fachada do liceu, na tarja preta que descia do beiral a soleira da porta” (p. 191). 
Omar havia sido atingido. O liceu estava enlutado. Um mestre havia sido assassina- 

do. 
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